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RESUMO:

Este trabalho pretende analisar as divergénciasfétos entre a educagédo Kaiowa,
realizada pelas familias extensas, e a escola fontnaduzida nas aldeias. Utilizando-se
do conceito de “tradicdo de conhecimento” (Bartbjno uma ferramenta analitica,
apresenta uma descricdo circunstanciada das prgtiglas quais as familias extensas
Kaiowd transmitem as suas criancas e jovens oseconbntos necessarios para a
conformacdo de condutas, crencas e personalidagesejam compativeis e adaptadas
com o seu estilo comportamental especifiterd lap). Busca também fazer uma analise
dos efeitos de atividades desenvolvidas pelasamnggcolas integracionistas na formacao
de novas geracdes indigenas, identificando os vmissimpactos e interferéncias
negativas na organizacdo educativa das familiemsxs Kaiowa. Por fim aponta algumas
dificuldades, resultantes das caracteristicas raidtie historicas deste povo, que surgem
para implantacdo de um projeto de educacéo esndigena, em gestacao na sequéncia da
Constituicdo Federal de 1988.
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INTRODUCAO

Inicialmente quero registrar a minha histéria, colva Kaiowa que participou do
movimento politico Guarani e Kaiow4, incluindo anhm trajetoria e formagédo académica
levada a efeito nos ultimo dez anos.

Nasci e cresci na aldeia Indigena Sassoro, ondecmm freqlientar a educacéo
escolar na sede da Missao Evangélica Caiua, nogoodee1980. A minha familia extensa
€ originaria de tekoha Jaguapiré, do qual foi esgpula década de 70, por isso foi assentar-
se na aldeia Sassor6. Os membros da minha faredlzaram uma luta intensa para
retornar a terra Jaguapiré, conseguindo retomaa parie dessa area somente em 1980.
Foi exatamente nesse periodo de intensos confibos fazendeiros do municipio de
Tacuru (MS), que teve inicio a minha histéria coastudante. Para ser mais tarde
professor, depois auxiliar de pesquisa e finalmpasguisador do povo Guarani Kaiowa.

Diante de varias perguntas feitas por antropologesquisadores, autoridades
governamentais do Estado e direcionadas aos nwEesdKaiowa de Jaguapiré em lingua
portuguesa, passei a dedicar-me a traduzir e istamnas entrevistas solicitadas. Assim
comecou a minha histoéria, como tradutor e informant

No final de 1980, na condicdo de representantdigmlfias familias Kaiowa de
terras em conflito, participei ativamente de diesreventos locais, regionais, estaduais e
nacionais. Como exemplo menciono os Aty Guasu If@sieta geral de liderancas das
familias extensas), congressos, seminarios, oficimarsos, encontro de professores
indigenas, nos quais proferi muitas palestragjifizursos denunciando questfes graves e
abordando temas complexos e polémicos relacionealbsa questdo de recuperacao de
terras indigenas, a educacao escolar indigenadea sadigena etc.

No seio desses eventos importantes, muitas vezgsedalo das liderangas
indigenas, elaborei documentos diversos escritos liagua portuguesa, nos quais
constavam as decisfes e reivindicacbes de meu pBaoe aos problemas aflitivos que
atingiam os povos indigenas escrevi varias petigdesbaixo-assinados indicando as
solugdes possiveis sob o ponto de vista indigengiados as diversas autoridades

executivas, judiciarias, legislativas, universidadeos pesquisadores de diversas areas.
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Desse modo, senti e assumi grande responsabilidageyez que a minha fungao
era de traduzir ou transcrever em documentos es@g decisdes orais e concepcoes de
liderancas indigenas. Atualmente, ja na condi@geabquisador-indigena, entendi que
essas experiéncias narradas foram muitas Uteigveifmsas para minha pesquisa sobre a
organizacédo social e politica do meu povo Guardtaiewd. Além disso, particularmente
a minha funcdo de interprete e palestrante possibiine manter contatos com muitos
pesquisadores e autoridades, os quais foram extrenta significativos para minha
trajetéria estudantil.

Quero destacar que os trabalhos antropolégictsetsmlo sobre 0s movimentos
indigenas Guarani e Kaiowa, prestaram-me grand® apdncentivo a prosseguir meu
estudo e pesquisa académica. Inicialmente, fuutoadinformante desses antropologos
que realizavam identificacdo de terras indigendgus dos antropélogos se tornaram
meus amigos, e em varias ocasides me estimulammalisar e refletir criticamente sobre
a interferéncia do Estado na vida dos indigenasinAgonstrui um relacionamento de
amizade e interlocucdo muito estreito com quendasts indigenas Guarani e Kaiowa de
MS.

Desde 1990, vim desenvolvendo importante funcaartieulagédo politica das Aty
Guasu (assembléia geral dos Kaiowa e Nandeva de &§)e me permitiu um amplo
relacionamento com as liderancas das diversasaald® referido Estado. Ao mesmo
tempo, sou membro de uma tradicional e prestigifasailia extensa de Jaguapire--
municipio de Tacuru-MS, onde residi e exerci a imnge professor primario e informante.
Assim consegui acompanhar a dindmica das relagi®aiss politicas e religiosas de
diversas familias Guarani e Kaiowa em detalhes.

Assumi a minha posicéo, diferentemente de alguidasahcas politicas formais
ligadas a Missdo Evangélica Caiua, a prefeiturassegovernos estadual e federal, que
viviam fora do contexto das aldeias e também dtes Ipelos interesses dos Guarani
Kaiowd. Passei também a manter contato e dial@gmiénte com os xama e liderangas das
familias extensas que lutam pela recuperacéo deesagatekoha atuando algumas vezes
COMo seu porta-voz .

Durante o meu exercicio de professor primario eb®@7 a 2000 conclui o ensino
médio e na seqliéncia ingressei no curso superi@0&h No periodo em que me graduei
em pedagogia na Universidade Estadual de MatosGra® Sul (UEMS), ja sob
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orientacdo do antropdlogo Dr. Fabio Mura, tive argmidade de aprofundar leituras
especificas de antropologia, leituras estas quarfdundamentais no desenvolvimento de
minha monografia de graduacdo e na realizacao det®rPolitico Pedagodgico, ambos
requisitos necessarios para conclusédo do cursa redstida universidade.

Ademais fui também colaborador de antropdloga Blexandra Barbosa da Silva
em levantamento fomentado pela FUNAI, sobre a ozggéo social e as demandas
fundiarias dos Kaiowa da margem esquerda do Riatégoui (MS). Durante o periodo de
um més e meio de campo familiarizei-me com metagalde levantamento genealdgico e
em andlise politica e de parentesco.

Durante a minha graduacdo em Pedagogia pela UEM& adpoios e incentivos
muitos importantes para estudar e compreender wletfids de pesquisa em
antropologia. Tais fatos me estimularam a naotdirme a ser meramente um informante,
assumindo efetivamente a funcdo de observar, analefletir e criticar as teses e artigos
gue abordam o meu povo Kaiowa. Prossegui, comorngdmd® participante, a minha
pesquisa empirica nas aldeias, observando o moseraede viver do meu proprio povo a
luz de metodologia antropologica. Sem duvida egsedos foram fundamentais para
continuar a minha pesquisa de modo sisteméticaesiritio.

E significante observar que os povos indigenasiderssn os meus estudos como
sendo muitos importantes. A principio por fortaleeeluta pela demarcacéo de terras e
efetivacdo dos direitos indigenas. Mas também pwliar o reconhecimento do direito
dos indigenas a diferenca, sobretudo de ser o ipréamligena capaz de narrar a sua
histéria e compreender sua cultura. Nessa situsgath que estou sendo visto como um
indigena informado que pesquisa a vida dos indggeoatemporaneos. Ao mesmo tempo
eu seria como indicador de solucdes possiveisgratdemas atuais, assim colocavam-me
em posicao de muita responsabilidade.

Em relacdo a minha pesquisa sobre a escola na dsd@iowa, tenho perfeita
consciéncia de ela estd sendo monitorado e analisatibb pelos indigenas quanto pelos
nao-indigenas. Percebi que os meus discursos eanaritica em relacdo as praticas
escolares geram comentarios diversos, as vezedediviiambém opinides entre 0s
pesquisadores em educacao indigena e professaligenas. Na verdade, estou sendo

pesquisado também pelos préprios indigenas e nigeimas.
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E relevante considerar que o lado das vantageaspfic conta do meu curso de
Antropologia. Atualmente sou requisitado por pesagores, indigenistas, liderangas
politicas para discutir as questdes indigenastiqgadi publicas para indigenas etc. Dessa
forma, estou passando por uma experiéncia muitressante, uma vez que consegui ha
oportunidade de reuniées e congressos ter acasasimos conhecimentos, opinides, idéias
acerca das situacoes indigenas. Enfim, sendo usguipa participativa, pude melhor
para compreender o modo de ser, agir e pensaredugipadores nao-indios ligados as
diversas Universidades e Estado.

Pude considerar a minha trajetdria na cidade del®idaneiro por dois anos como
sendo um trabalho de campo, onde tive contatosdifarentes pessoas, com o contexto
urbano e a Universidade (PPGAS/MN) em que estudte Eurso de Mestrado em
Antropologia Social proporcionou-me uma solida bpaea compreender e respeitar as
diferentes pessoas, tanto indigenas quanto nageimals. No comeco o curso e o trabalho
académico foram um estagio muito arduo, mas mugifeativo para minha vivéncia
pessoal e académica.

Com base na experiéncia adquirida no curso de distem Antropologia Social
(PPGAS/MN/UFRJ) defendo que a pesquisa antropadgieve ser elaborada para
entender as concepcdes, 0s interesses e as nadessittais das familias indigenas,
levando sempre em consideracdo a historia e o ndedwiver e ser multiplo desses
indigenas contemporaneos.

Com a finalidade de elaborar esta dissertacao dsrddo, fiz algumas escolhas,
tanto de observacdo de campo quanto na utilizagdextios antropolégicos. Em grande
parte centrei-me na bibliografia que trata espeaifiente da histéria e da organizagéo
social e territorial dos povos dos povos GuararioWa e Guarani-Nandeva de Mato
Grosso do Sul. Apoiei-me também em textos tedramsntropologia que, embora néo
muitos, foram fundamentais para a elaboragdo deatemlho. Consultei ainda uma
bibliografia e legislacao referente a educacéolasoualigena.

De forma geral este trabalho em termos empiricdarstgamenta ndo somente nos
periodos que realizei de campo no MS durante agsatms de realizacdo do mestrado, mas
também de uma experiéncia vivida como membro de faméia extensa Kaiowa e nos
ultimos dez anos como professor indigena da puefeiie Tacuru-MS. Na condi¢do de

professor indigena, enquanto ministrava aulas puor longo periodo na escola da
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prefeitura, pude observar, ouvir avaliacdes divemsaonversar com outras pessoas do
lugar, refletir e registrar muitos fatos e situa;gae foram importantes para a analise que
ora realizei neste trabalho.

No decorrer deste trabalho procuro relatar a coemsi@ dos indigenas em relacéo
a instalacdo do sistema de educacao escolar reiasattelimitadas. Visto que a educagéo
escolar € uma instituicdo externa, a qual ndo gsténciada pelas familias Kaiowa,
embora tenha sido aceita por elas, procuro ap@semapel da instituicdo escolar sob o
ponto de vista de diversos membros das familiaskarawa.

Muitos fatores significativos incentivaram-me a ateslver esta pesquisa e a
buscar descrever o modo de ser e viver dos Kaidlgans dos fatos mais determinantes
na minha vida foram observar a forma como eranadest as familias Kaiowa pelos
agentes do Estado, missionarios e fazendekarsi(kuerg. Desde criancas percebia que
estas préaticas de interferéncia nas familias gerasituacbes de perplexidade, aflicdo e
constrangimento entre os membros das familias éndig) que ndo conseguiam entender
em profundidade os interesses e motivos pelos qsis/am sendo desrespeitados e
tratados daquela forma nas proprias aldeias. Eras@m-se na posicdo de subalternos e
dominados, sem condi¢cdes de se manifestar e vorerrelativa autonomia, como viviam
fora da aldeia delimitada. Com freqiiéncia os membes familias Kaiowa reiteradamente
se queixavam (e ainda se queixam) da forma pela sfimtratados pelas instituicbes
fomentadas pelos nao-indioKafai) nas proprias aldeias (“capitdo”, chefe de posto,
escola, igreja etc.).

Neste contexto, nasci e cresci. Ainda na minhanmé&ouvia e me deparava com
determinada perguntas que eram recorreMbs: ‘erepa arami vetei karai kuera fiadereko
pa? Por que os Karai estdo tratando nos dessas foriaa™® repa arami karai omanda,
ojapouka fiande reheRPor que mandaram fazer isso e aquilo com Mis&erepa Karai
ndoipotavei jajevy fiadereko hague pe, ndoipotajehgka®or que ndo nos deixam mais
morar, cagar e pescar em nossos lugares de origerafh estas questdes e as discussoes
marcantes que dai decorreram que me incentivaraemvaredar para o campo da
Antropologia. Desde crianca ouvia e participava&a®versas sobre o “karai antrop6logo”,
ouvindo os mais idosos afirmarem que um kkrsi que mais nos ouve e respeita 0 N0OSsSo

modo de ser e vivefi@nde rekpé o “karai antropologo kuera”.
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Os Kaiowa acreditam e confiam nos antropdlogos, égempre lembrado como
uma pessodéiarai que é capaz de dar a atencdo merecida e colat®iarsca de solucdes
possiveis, conforme as demandas e os interesgesdesafamilias Kaiowa. Este € outro
motivo que me incitava para conhecer a antropolegi@us conhecimentos. A leitura de
textos antropolégicos e o didlogo direto com algangopélogos me incentivou mais
ainda para a realizacdo desta pesquisa.

Dessa forma apresento ao longo dos capitulos aigisaos conflitos gerados a
partir de fixacdo de diferentes familias extensagrd do espaco unico das aldeias, com o
controle pelos agentes do Estado sobre o seu nedald e a imposicao de normas que
Ihes sdo estranhas. Procuro descrever minuciosanten efeitos da introducdo da
educacao escolar oficial e sua interferéncia notdesode educacédo tradicional das
familias Kaiowa. Na sequéncia focalizo a tentatiéaconstrucdo de educacdo escolar
indigena, enfatizando as dificuldades encontradhss mgentes envolvidos no processo de
transformacao de escola antiga existente na atueiascola “Pdélo Indigena”. Aqui citei e
traduzi o depoimento oral de diversas pessoas peitesda escola, de modo sintético
buscando expressar a Gtica de diversas famili@aegas sobre as praticas desenvolvidas no
ambito de educacédo escolar e seus efeitos sobdeieacao Kaiowa.

Para realizar esta analise de conflitos e a dimeigéroduzida em decorréncia da
introducéo de instituicdo escolar nas aldeias Kaitevei em consideracdo as concepgdes
dos lideres religiosos f#&ndery, comparando com a visdo de novas geracOes
escolarizadas.

Para evidenciar a diferenca, procurei descreverrad tradicional de transmitir os
saberes na pratica educativa do Kaiowa, levanda@mideracdo os eventos rituais, o
tempo, as variedades de espacos de trabalho,agimue os contextos contemporaneos em
gue ocorrem cotidianamente os ensinamento de diveedberes essenciais para diferenciar
os Kaiowa de outros povos indigenas e ndo-indigenas

Em relacdo a pesquisa de campo, vim a conhecee ré#no ano a escola
introduzida no sub-grupo Guarani Mbya, localizado<$spirito Santo e no Rio de Janeiro,
que foi uma fonte riquissima de comparacdo comcal&existente na aldeia Sassoro e
Jaguapiré Kaiowa de MS, que sdo o foco principatad@esquisa. Decidi pesquisar as
escolas existentes nessas duas aldeias por vatogs) uma vez que a aldeia Sassoro é

reserva antiga, onde nasci e estudei, enquant@ qeea indigena Jaguapiré é uma area
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recuperada, a qual pertence a minha familia exté@®rigem. Além disso conheco todas

as pessoas envolvidas na educagéo escolar. Adtgsme a elaboragéo do levantamento

nestas referidas aldeias Kaiowa havia participaerttontros e reunides, congressos dos
professores e liderancas indigenas, bem como dasmaunies com gestores escolares
do municipio de Tacuru-MS.

Na aldeia Jaguapiré e Sassord, entrevistei vandiwiduos idosos, chefes das
familias extensas, alunos e professores, intercigan sobre o papel da escola na vida
indigena. Dediquei-me a realizacdo de comparagd&saleto Politico Pedagdgico (PPP)
e 0 regimento da escola urbana a qual anteriormesitva subordinada a sala de aula
dessas duas aldeias. Procurei também analisar ) (P escola indigena diferenciada
bilinglle de Sassor6 e Jaguapiré, recentementetalda@sepela prefeitura de Tacuru-MS,
assim procurando entender as diferencas e as gémaas com a logica educativa do
Kaiowa.

Este trabalho pretende analisar as divergéncia®ndlitos entre a educacéo
Kaiowa, realizada pelas familias extensas, e aladoomal introduzida nas aldeias.
Utilizando-se do conceito de “tradicdo de conheaiwie (Barth) como uma ferramenta
analitica, apresenta uma descricdo circunstanaadapraticas pelas quais as familias
extensas Kaiowa transmitem as suas criancas ej@goonhecimentos necessarios para a
conformacdo de condutas, crencas e personalidagesejam compativeis e adaptadas
com o seu estilo comportamental especifierd lap). Busca também fazer uma analise
dos efeitos de atividades desenvolvidas pelasamntgcolas integracionistas na formacao
de novas geracdes indigenas, identificando os vmssimpactos e interferéncias
negativas na organizacdo educativa das familiemsxs Kaiowa. Por fim aponta algumas
dificuldades, resultantes das caracteristicas raidtie historicas deste povo, que surgem
para implantacdo de um projeto de educacéo esndigena, em gestacao na sequéncia da
Constituicao Federal de 1988.
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Capitulo I:

Tradicdes de conhecimento e histéria das formas de®minacao

Este capitulo tem como objetivo fornecer aos legars dados necessérios a anélise
da organizacdo social Kaiowa, baseada na famitensa (teyi), e de como a educacao
escolar indigena se relaciona com a tradicao deeoimento que opera naquele contexto
familiar. Para isso sdo apresentadas inicialmenteraamentas analiticas que serdo aqui
utilizadas. Utilizando uma abordagem histérica, gage do contexto colonial, narra a
seguir o regime de trabalho nos ervais e termima acsituacdo histérica de aldeamento
em areas reservadas para os indigenas. Um Ultipeotdirige a atencdo mais
especificamente para a bacia do rio Iguatemi, a@sl@o localizadas as Tls Sassor6 e

Jaguapiré, que foram aquelas onde a pesquisa gmamanhou mais intensidade.

1.1-Instrumental tedrico

Em relacdo ao modo de ser e viver especifico gisaspectos culturais das familias
extensas Kaiowa contemporaneas, € pertinente lemdgumentacdo de Theodore
Schwartz (1978), que considera a cultura ndo cdgw abstrato ou sistémico, mas pelas
implicacbes de sua distribuicdo diferenciada emseindividuos que compdem um
determinado grupo social. Este autor coloca eméewid que em pequenas comunidades
fundadas nas relacdes de parentesco e na vida tiltanésmo a familia extensa Kaiowa
existem papéis individuais diversificados, que domras interacdes muito mais complexas
do que comumente lhes é atribuido. Este fato deqoéa na organizacdo social das
diferencas culturais, uma distribuicdo de sabefesneas de experiéncias diversificadas se
tornam fundamental para compreender o processorde¢do comunitaria. No caso de
organizacdo social de Ava Kaiowd abordada é a gurafcdo de cada familia extensa.
Segundo Barth as diferencas sociais e culturasnargtivas séo resultantes de interagdes

entre atores sociais e politicamente diferenciadoglicita-se, assim, uma especifica
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estrutura de acdo social, baseada na relacdo entos dos individuos, 0os eventos por
estes gerados e as experiéncias que, das integestalesses atos e eventos, sao
engendradas pelos proprios agentes (Barth, 20B33b)evidencia que a experiéncia, sendo
algo de cumulativo, permite a formacdo e o armamento, nos atores, de “estoques

culturais” (Barth, 1993, p. 173), entendidos comma®ntinuada modificag&o.

Sendo assim, no tocante ao modo de ser e estilpartamentalteko laja)de cada
familia do Kaiowa € possivel considerar que a idatemporanea diferenciada desses
indigenas se encontra em processo de construcdpreseémacabada (Barth, 1987),
expressada através da contribuicdo de varios paiowista, fruto de experiéncias
diversificadas e a partir de contextos histéricatemminados.

Com relagcédo a organizacao social de Kaiowa de Mtratura constata que sua
base de sua organizacdo social € fundamentalmdateilia extensa pertencente ao sub-
grupos de tronco tupi Guarani, (ver: Thomaz de Adiael991 e Mura,2006)

E possivel observar que os integrantes de todémmdas extensas Ava Kaiowa
atuais focalizada tanto na aldeia Sassord (deliimitam 1928) quanto na terra indigena
Jaguapiré (recuperada na década de 1990), apesgratentarem um estilo peculiar de
cada familia, mas entre eles, sobretudo, as noees;@ps sdo reconhecidas uns pelos
outros, principalmente por organizarem-se do mesmoado, por terem valores
semelhantes, por reconhecerem os mesmo simbolosatsil por partilharem a mesma
lingua. Aléem de concordarem com as regras de judgson (Barth, 2000), a partir das
normas morais instituidas e apropriadas de moditesés descrito na literatura. Com base
nisso é relevante considerar que a face de proasssmlonizacdo do seu territorio a
organizacdo social de Ava Kaiowa a foi importante wétal no presente para constituir,
ressignificar e adaptar o seu modo de ser e vorgieonporaneo.

Esta base de organizacdo social de familia extéeserita se constitui de forma
especifica e diferenciada, sobretudo, a partiratéwveis graus de relacdo interétnica, em
conformidade com o espaco territorial e a situgp@sente em que vive. Desse modo,
cada uma delas estrategicamente estabelece ung@ioretaaté mesmo compactuacéo
politica com agentes das instituicdes externasegemplo, em determinada situacéo de
contato interétnica. Como foi constatado na aldaigiimas familias indigenas de modo

transversal estabeleceram, em fungcéo de interessesirsos materiais, um vinculo direto
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com as diversas instituicbes governamentais e magies nao governamentais (ONG'’s)
como escola, igrejas, FUNAI, CIMI entre outras.

Em decorréncia disso, € possivel identificar eagenovas geracdes Kaiowa a
manifestacdo de um estilo comportamental difereloca especifico, que certamente séo
determinados por fatores socioculturais adversesim, neste contexto atual, os membros
experimentam e se apropriam continuamente de algowss elementos culturais em
vigor, a partir das quais associam com o0s seusct@spele vida tradicional para
satisfazerem os seus interesses e necessidadesporédneas.

Autores como Barth (2002b e 2002c) e Hannerz (18&8jaltam o fato de que o
que cria as diferencas entre os grupos humanasganizacao social desses fluxos e néo a
cultura por si mesma, considerando a cultura candsum fluxo de valores, conceitos e
l6gicas. Os significados sdo, assim, organizadastalicbes de conhecimento bem
precisas, as quais podem integrar e gerar contiewni@nno processo da vida social, os
fatores culturais necessarios para dar sentido@iprexisténcia como grupo diferenciado
de outros. Além disso, como observa Barth (2002s), producbes de padrbes de
significado serdo o resultado de muitos pontosistas/ expressos pelos diferentes atores
sociais, com status, faixa etaria e posicdo palititerenciadas. Temos que considerar
também o fato de que a tradicdo indigena opera reempma determinada situacao
histérica (Oliveira 1988) caracterizada por umainasgia que incorpora os indigenas
dentro de formas de dominacdo especifica, legitmadpermitida pelo Estado-Nacao

brasileiro.

Nesta situacdo histérica as familias extensasMegiem lugar de se desintegrar,
aperfeicoaram estratégias, flexibilizando sua degegdo (Mura, 2003), cada uma delas
produzindo um modo de ser peculidekp laja kuera) conformando uma realidade
contemporanea como sendo caracterizada peko (reta)o modo de ser multiplo de
conjuntos dessas familias indigenas KaiowateKo retacontinua sendo, no entanto, um
(Aande rekag)um “nosso modo de ser”, sempre contrapostd&ka@i( kuera rekdp modo de

ser do nao-indio.

Partindo destas observacoes, pode-se afirmar guedalidade de tradicdo de
conhecimento de cada familia Kaiowa constréi asrelifcas, seja interna seja externa ao
grupo étnico (Barth 2002a). Sendo as familias edgiKaiowa relativamente autbnomas

umas com relacdo as outras e sendo elas as mdeteadicdo indigena (Mura, 2003), a
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introducdo e interferéncia da escola e outrasipaifpublicas indigenistas nas aldeias tem
causado impacto exatamente sobre as familias satie totalidade de uma “comunidade
indigena” e/ou cultura Kaiowa genérica e indefiniclamo os agentes do Estado e ONGs
entendem e estigmatizam geralmente as familiagends.

Sendo assim, como foi indicado, apesar de sensamogmwistente sobre Kaiowa e
das interferéncias externas, através dos agerdigginistas como escola, igrejas e outras
instituicbes nas areas indigenas, € apreensivelntdez que esses indigenas se auto-
reconhecem etnicamente, realizam o seu modo de skr viver diferenciados, a sua
tradicdo de conhecimento, mesmo em um contexto afgato interétnico adverso.
Conforme a argumentacdo de Barth (2000a, 2000kerpos afirmar que as familias
Kaiowa concebem e interpretam as significacdesedidade cotidiana por elas vivida
conforme a sua propria tradicdo de conhecimentpardir da qual desenvolvem as
explicaces e planejam a suas acdes neste cohistddco de relacdes com os ndo indios
(karai). Deste modo, estes indigenas demonstram clarantpre as acdes culturais
praticadas sédo definidas, a partir de sua propganizacao social, politica e religiosa

peculiar.

De fato, cada familia extensa do Kaiowa pode muydr valores distintos e ter um
modo de vida diferenciado de outros grupos (indigem nao-indigenas), mas possuem
uma tradicdo de conhecimento especifica (Barth 20@D00b). Muito embora nas
reservas em que moram esses indigenas se depamarascimterferéncias dos poderes
produzidos pelas ideologias colonialistas, os ggu@m abandonaram sua visdo de mundo,
0s seus conhecimentos religiosos, crencas e séares/@ modo de interpretar a vida e a
morte dos seus membros. Continuam entendendo os &ihpiricos contemporaneos
vividos conforme a sua visao, principalmente poronde uma explicacéo religiosa. Desse
modo, continua sendo feita uma reflexdo nativa, @monstrucdo de uma teoria e a
socializacdo de novos conhecimentos produzidos rir pgos fatos ocorridos. E
fundamental observar que os lideres religios@nderu kuerp fornecem explicacdo a
respeito de todos os acontecimentos vividos no ateanento historico. Nesse sentido
constroem também uma visdo e um conhecimento pgmobre a vida dos outros
indigenas e ndo-indigenas com quem convivem.

Dessa maneira, cada familia Kaiowa emerge comtégiaa diferentes, em frente

ao avanco da implementacdo de politica publicagerdsta vinculada a dominacao
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neocolonial. Por conta desse contato as famildigémas tiveram que se adaptar as novas
condicdes histéricas, adaptacio esta que produziLflexibilizagcdo técnico-econdémica da
familia extensa como defende (Mura, 2006), passasdgaiowa a incorporar elementos
materiais produzidos pelos ndo indigekasai e se engajando em trabalhos publicos

assalariados como professor, agente de salde peitrtos.

1.2 — Da conquista européia a Guerra do Paraguai

Desde a chegada dos europeus em 1500 tém sidodegaricbes do modo de ser e
viver dos povos indigenas e territorio. As prin@pantes disponiveis sobre os povos
Guarani nas reducdes jesuiticas foram produzidaagentes coloniais: missionarios e
viajantes. Portanto, estes documentos contam @rihisto ponto de vista da dominacao
colonial, ou seja, do dominador, que informa salsedominados. Apesar de essas
narracdes serem feitas como um recorte, de um plentista especifico, e se constitua
em fragmentos reconstruidgsé possivel através destas se ter acesso ao reoddad
dos indigenas. Sendo assim, € evidente que at@®dal hoje o direito de explicitar os
fatos ocorridos, do ponto de vista dos que sofrematiominacdo ndo se apresenta na

historiografia.

Dessa forma, a literatura evidencia que logo apésjuista européia, 0s conjuntos
de grandes familias guaranis localizadas nas Redugdiam diretamente sob dominio e
controle dos agentes jesuitas, 0s quais iniciarabensamente as atividades de
catequizacao, visando a converter os indigenaigiécecatolica, tida como “superior e
civilizada”.

A literatura tanto antropoldgica como historiografaponta que desde a época pré-
hispanica, principalmente o atual territorio breisd e paraguaio encontrava-se povoado
por indigenas pertencentes ao tronco Tupi-guai@egundo Susnik (1979-80), estes
nativos teriam migrado da regido Amazonica, poromd® um processo tradicional de
ocupacao do territdrio, passando assim a ocup@eas entre os rios Paraguai e Parana, as

margens do Rio Uruguai e até a embocadura do rirala.

! Ver: Canny, Nicholas & Pagden, Anthony, 1987; Mag$997; Montoya, 1639.
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Os dados descritos por Montoya, dentre outros stasi quinhentistas e
seiscentistas, sdo muito relevantes para se cong@ea forma de relagdo mantida entre
grupo Guarani e os outros distintos povos colomgegl europeus do territério, sobretudo
nas Reducdes em que se encontravam o povo Gud@nn disso, estes cronistas
demonstram claramente a complexidade do universorganizacdo social, politica e
religiosa desse indigena.

A literatura apresenta que os integrantes dasitsréktensas Guararneyi) viviam
sob uma unica habitacéo, formando um grupo doneégtie poderia albergar até sessenta
familias nucleares. Estes conjuntos de familiasamivdispersos no territériqguaras
segundo Susnik (1979) como expressao de uma amaide abrangéncia, de certa forma
determinando os limites de deslocamentos das fmsnifidigenas em busca de novas
moradas e espaco para caga, pesca e rocas. Cordmuiaeesta autora a reunido politica
periddica das familias extensas estreitava os Msale parentesco e reciprocidade, além
de contribuir para a protecdo e seguranca da wdlatie. A soma dos espagos territoriais
de dominio de cada familia extensa formawguara, o territorio Guaraniatualmente
denominadotekoha guassegundo Mura (2006).

O guara, grande territdrio, era liderado por um lider figésso, apoiado por outras
varias liderancas, o termo utilizado para classificcsendduvicha-ruvichdou mburuvicha
guasy expressando a idéia de lider dos lideres de aslémmilias extensaSonstituindo-
se em territorios geograficos bem definidosgoéra conformavam, a época da conquista
européia, provincias designadas por nomes progi@so, Tobatin, Itatim, Guarambaré
etc. (idem, 1979).

E descrita ainda na literatura a forma tradiciodal Guarani produzir sua
alimentacéo, as espécies de plantas comestivesstge cultivavam nas suas rogas, sendo
relatado que a alimentac&o basicamente era cddatitie carnes de caca e de pesca, aléem
de milho e mandioca cultivados. De forma gerakriodestacadas as paisagens naturais, a
diversidade de seres (animais, vegetais sobreigt@aas varias maneiras de Guarani

manter as relagcdes com essas especies.

Fica evidente dai que as atividades catequéticatyaCionistas da alma) e a
pacificacdo do Guarani visavam tornar esses indgeritimas de uma dominagao
etnocéntrica e autoritaria, sendo desrespeitadaaacencep¢do de mundo, organizacao

social e seu conhecimento religioso. Apesar defsges de interferéncia nas Reducoes,
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pode-se afirmar que esses indigenas continuavarorde clandestina a adorar seus
deuses que sdo completamente diferentes do deyssidtas que lhes era apresentado.
Assim, os valores e a religiosidade do Guaranipago de relacdo de contato interétnico
foram e sdo vitais para esses indigenas pensaremerem de forma diferenciada, no

passado e no presente.

Outro fato marcante relatado na época é a vendandimenas, ou seja, a captura e
venda de indios aos outros colonizadores, quehar@ada dencomiendasObjetivo era
também civilizar através desse processo. Essedhttamente alimentava e incitava mais

ainda as reac0es violentas do grupo guerreiro Guara

E importante observar que as reacbes violentas wdva@i foram justamente ao
momento em que as incursdes bandeirantes ameagapabpria existéncias das familias
nas Reducdes. Por isso, com frequéncia ocorriaeeragguuta e conflito nessa época de

desenvolvimentos de trabalhos jesuitica.

Os relatos dos viajantes, missionarios, colonizglaficiais, sobretudo, jesuitas
demonstram de modos similares que no periodo @)joos povos indigenas do Novo
Mundo, eram considerados como terra de pagaosisriviolentos do ponto de vista dos
jesuitas e autoridades coloniais, portanto a aasagésses organismos eram basicamente

evangeliza-los, pacifica-los e civiliza-los.

Diante desses fatos draméticos implantados pefes aplonialistas, os indigenas
reagiram em defesa dos seus territérios e a vidasdos grupos, por esse motivo eram
considerados como indios bélicos, infiéis e bravesio tinham contado com a protecéo
legal das reducdes e podiam ser escravizados eetidbsmna métodos mais duros sob o
regime deencomiendaObviamente, estas transformacdes dos indigenasd@de obra

ocorreram de forma forcada, perversa e cruel.

De fato, os Guarani sdo um povo resistente pelo dat ter vivido até hoje,
mantendo do seu modo de ser, viver e falando disgaa materna, apesar de serem
vitimas diretas de interferéncia colonial. Porémisiem em mostrar a dimensédo da sua

diferenca cultural e linguistica.

Em relacdo a referida organizagcdo social dessesgeimals, o0s estudos

antropolégicos recentes (como Melia, 1978; ThomeazAtmeida; 1991; Mura, 2006)
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confrmam que os sub-grupos Guarani Kaiowa, Nandevébya continuam sua

organizacédo social centrada na familia extensa.

E importante revelar que até hoje estes sub-gr@a@rani Kaiowa, Nandeva,
Mbya) remanescente de Tronco Tupi Guarani vivenpeldss em amplo territorio
localizada no Brasil, Paraguai, Argentina e Bolivigssa diversidade de sub-grupos
Guarani contemporaneos se constituem como categdtiaicas diferenciadas. Sao
considerados pela literatura antropologica commgagricultores, religiosos/rezadores e
guerreiros que se encontram em certa medida enegzoale disputa e conflito com os

colonizadores dominantes até hoje.

A familia extensa Kaiowa contemporanea do MS érakptara esta pesquisa. Por
essa razao passarei me referi exclusivamente anipdigena Kaiowa. Este € um dos sub
grupos que pertence ao Tronco Tupi Guarani comditia Segundo a literatura sao
descendentes dos Itatim cujo amplo territorguafa) localizado entre a serra da
Bodoquena e o Pantanal onde foram fundadas astesljgsuiticas, mas foram atacados
pelos bandeirantes paulistas e pelos Mbaya-Guajaunas primeiras décadas do século
XVII. Segundo Melia, (1976); Susnik, (1970-80); @Huh, (1980); Thomaz de Almeida,
(1991), os Kaiowa sobreviventes do Itatim fugiram direcdo sudeste, indo ao rio Apa e
Aquidaban, comec¢ando a construir nestes espacagdlieos o0 seu territorio exclusivo
(tekoha guasulem que ainda hoje se encontram assentados Mufs){20

E relevante ressaltar que apds a destruicdo destagbes jesuiticas do Itatim
existem descricoes e informacdes superficiais gnfemtarias sobre os Kaiowa. Uma vez
qgue no final do século XVII o interesse da colgmiatuguesa pela méo-de-obra indigena
passou a desviar-se para a descoberta, no Matsd;des pedras e metais preciosos, novo
alvo dos empreendimentos da coroa (v. Mura & Thod®Almeida, 2002, p. 11). Com
isso 0s colonizadores deixaram amplos espacogot&xis praticamente inexplorados
quase por um século, justamente naquele territ@aje ocupado pelo Guarani e Kaiowa

em questao.

Por essa razdo somente no meados do século XI¥ forgistradas informacdes
aprofundados sobre essa presenca Kaiowa, destpreegnientes de relatérios de duas

expedicbes encomendadaslo Bardo de Antonina, que tinham como finalidabke
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encontrar uma rota apropriada para comunicacadate Grosso com o Parand (Elliot,
1848; Lopes, 1850).

Assim, ap0s a guerra entre Brasil e Paraguaige €i864 e 1870 foi registrado
detalhadamente a presenca dos Kaiowa na fronteira Brasil e Paraguai, visto que a
demarcacdo da divisa entre os dois paises levas@oberta progressiva dos territorios
ocupados pelo indigena Guarani e Kaitwdo periodo subseqiiente foi assinado um
contrato entre o Estado brasileiro a Cia. Matteahgeiras, assim permitindo a penetracéo
e a exploracédo da erva mate na regido em que estavandigenas. Para isso passaram a
estabelecer um contato com os Guarani, consequentersendo envolvida mao-de-obra
Guarani (Kaiowa e Nandéva) para a extracdo dareate.

E pertinente observar que nesse periodo a em@izsklate Laranjeira veio
involuntariamente a realizar uma protecao do terate dos indigenas, visto que impedia
a penetracdo de outras frentes neo-coloniais. Adtade na década do século XX o0s
Kaiowa ndo sofreram significativas mudancas na acép do territério, mas somente, 0s
integrantes das familias extensas comecaram sgaenga trabalhos periddicai{angg,
dessa forma as familias extensas Kaiowa passanaenigentar os bens materiais por eles

nao produzidos.

Atualmente, podemos observar que o processo daeizaf@o das terras guaram
MS, o contexto atual @ politica indigenista do Estado brasileiro colec&uarani na

posicdo de dominado e subalterno, como ficara ofais a seguir.

E relevante considerar que o cone sul do estado déato Grosso do Sul
apresenta hoje a maior populagéo indigena do BrasiBao aproximadamente 45.000
individuos, que pertencem as etnias Guarani Kaiowé Nandeva (Mura, 2008) e est&o
distribuidos em mais de 30 areas, com tamanhos vados e em diferentes condi¢cdes
de regularizacdo fundiaria (demarcadas, identificads ou em acampamentos
aguardando reconhecimento do Estadd) Ver também o mapa e o quadro anexo.

Esses indigenas sdo conhecidos na literatura comendo Guarani-Kaiowa e
Guarani-Nandéva (ver Schaden 1974, Melia, Griinberg Griinberg 1976), Embora

apresentem muitos aspectos culturais e de organiZag; social em comum, 0 primeiro,

2 Ver: Corréa Filho, 1969; Thomaz de Almeida, 19dlra, 2002; Brand, 1996.
% Ver Barbosa da Silva & Comar, 2005, Barbosa dzaS2007.
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ou seja, Guarani-Kaiowad ndo se reconhece como send&uarani, mas aceita a
denominacdo de Ava Kaiowa e por sua vez Guarani Ndeva se autodenomina como
Ava Guarani. Portanto, no decorrer dos itens e cafiilos posteriores me referirei

somente ao grupo Ava Kaiowa.

1.3 — Trabalho nos ervais, processo de aldeamento e  ag&o missionaria

A partir de 1879 o territoritekoha guasem que viviam as familias Kaiowa pos-
guerra da “triplice alianca” foi negociado entré&stado e a Empresa Mate Laranjeiras,
com a finalidade de extrair a erva mate, (llex-gasgense) Nessa atividade de extracdo
de erva mate foram mobilizados grande numero dégends e “paraguaios” (néo-
indigenas). Durante as atividades de extracao\@aneate muitos homens kaiowé foram
envolvidos nos diversos trabalhos @eanga.Como é o caso do cargo de “minero”, que
ocupava-se da funcdo de coletar as folhas e enta@geentro de pesagem; outra funcao
era “barbakuasero,” que cuidava de barbakua, oagecava, triturava e ensacava as
folnas da erva. Em troca de sua forca de trabaditebiam algumas ferramentas,
vestimentas, mercadorias e “dinheirinhpfgta’i). No periodo em que foi desenvolvida a
extracdo de erva as familias Kaiowa permaneciamsenolugar tradicionalekoha néo
havia dificuldade de ocuparem o espaco territofidém). Sendo assim continuavam
usufruindo os recursos existentes no territorio.

A partir de 1910 comegou um outro processo em delacocupacao do territorio
por estes indigenas, que encontraram novas difideklpara assentar-se e viver de forma
autbnoma. O Estado Nacional instituiu em 1910 ugdiditutor para lidar com as questdes
relativas aos indigenas e trabalhadores brasilelEste organismo foi o Servico de

Protec&o aos indios e Localizacdo dos TrabalhadSRIE TN, depois apenas SPI).

4 Ver Brand, 1996 e Mura, 2006.
5> Ver Souza Lima, 1995.
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Este 6rgdo indigenista oficial, nos limites do dstde Mato Grosso do Sul entre
1915 e 1930 efetivou estrategicamente a delimitded@®8) mintsculos espacos de ferra
atualmente conhecidas como Aldeia Indigena e/otoRodigena: Dourados, Amambai,
Caarapo, Takuapiry, Limao Verde, Pirajuy, SassBoto Lindo. O pequeno lugar em que
foram amontoadas as familias indigenas Kaiowa,igxigificar e/ou homogeneizar as
variedades de ser e viveeko kuera lajade cada familia extensa que antes vivia de forma
autdbnoma e dispersa no territorieloha guasu)

E fundamental observar que as 08 aldeias demareeslas dispersas entre 03
principais bacias do Cone Sul do estado de Matosgerodo Sul, abrangendo
destacadamente os seguintes rios: Dourados, Amaenlgaiatemi. A partir do final de
1.970, todas estas reservas foram ficando acelamda superlotadas. Visto que nesse
periodo as familias extensas de cada bacia passasafrer diversos tipos de pressoes,
ameacas e intensas persuasfes para se assentquataseeservas. Essas praticas foram
fomentadas estrategicamente por parte de atoremdi@@nas envolvidos nos processo de
administracéo indigena (aldeamento) e desmatandenterritério. Devido a incomodos e
ameacas muitas familias foram obrigadas a abandwaterra de jurisdicao tradicional
(tekoha),procurando se assentar nas areas reservadasrmaisgs.

Cada grande familia ao realizar seu assentamemtBosto Indigena passou a
morar junto com muitas familias distintas dentrauden mesma area, em que dominavam
outras regras, adversas e impostas, as quais emeutadas coercitivamente através de
chefe de posto e capitdo indigena. Nesse nouexiorcada familia tentava se adaptar as
normas homogeneizantes da reserva, desse modopamm#o imediatamente com as
situagcOes geradoras de conflitos e muitas outnadiges constrangedoras. Uma vez que
cada familia extensa apresentava sua forma pedeliser e viver, por isso reagia também
diferentemente diante dessa situacao dominantmplera, configurada nas reservas.

Em virtude das regras rigorosas e autoritariasatiisas administradas pelos SPI
muitas familias se recusavam-se a mudar definigvdaepara as reservas. Houve aquelas
que permaneceram em seéekoha terras tradicionais, negociando a sua mao deaubra

0os capatazes dos fazendeiros, assim garantind@ gpesmanéncia na area de atuacao

® Atualmente é conhecida como aldeia ou reserva @mdige/ou Posto Indigena Guarani Kaiowa (P.1)
Dourados, (P.l) Amambai, (P.l) Caarapo, (P.l) Takya(P.l) Lim&o Verde, (P.l) Pirajuy, (P.l) SasédP.l)
Porto Lindo(ver. Brea Monteiro, 2003)
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tradicional. No caso especialmente de muitas familias Kaioag térras demarcadas
oficialmente no final de 1980 e 1990, uma dessasastaedlemarcadas é Terra Indigena
Jaguapiré, foco dessa analise, como ficara clartenosubsequente.

Existiam outras familias que se mudaram imediaténpara as aldeias, mas por
ndo se comportarem conforme as normas institulioige,apos assentadas ja comecavam a
estabelecer uma relagdo de confronto e disputa, asgpliando os conflitos internos,
principalmente com as familias e aliadas dos cegitBor conta desse intenso conflito e
violéncia, algumas familias saiam rapidamente dod@a passiva, indo procurar 0s
trabalhos bragaiscfianga)na regido, evitando se envolver com a disputanate Havia
ainda aquelas familias que se manifestavam ingistemte contra os regulamentos
coercitivos, tentando se comportar e viver dentreestilo de ser da sua familia. Por isso
estas eram consideradas “desobedientes” e “viglefdher eterei) pois representariam
ameacas as normas das aldeias. Por essa raz&u@epuwaplicadas a essas familias foram
extremamente truculentas e apavorantes, como &pttura, trabalhos humilhantes em
publicos, além de expulsdo imediata das resena@taslessas familias que foram vitimas
dessas punicbes saiam das aldeias com rumos iiddstitentando voltarem para suas
terras tradicionaistékoha) N&o obstante, em todos 0s casos, suas terragapdam de
posse de fazendeiros e empreiteiros.

Outros fatos marcantes de todas as reservas irdigeram as presencas de igreja
e escola®. Em 1.928 se instalou na proximidade de Reserdégéma de Dourados a
instituicdo religiosa cristd protestante (prebiate), conhecida até hoje como Misséo
Evangélica Caiud, tendo em sua sede central o emaldie “Porta da Esperanca”. Esta se
expandiu estrategicamente a partir de 1940 emubservas inauguradas nas bacias de
regido sul do Estado, como Amambai e Iguatemi,tngingdo sua sede proxima de cada
aldeia. O primeiro missionario coordenador foi w&endo Alberto Sidney Maxwell, que
comecou estabelecer uma alianga com os capitéedsfe do SPI e fazendeiros. Assim
adquiriu pequena é&rea para a constru¢do de infnatwe® da sede, proOxima as reservas
indigenas, desta forma se instalando nos limiteisoE da aldeia. Logo comecaram a
desenvolver um trabalho de assisténcia ao indiggaaés da educacdo escolar, saude e

evangelizagdo. Tais atividades eram realizaddsrde similar e homogénea em todas as

" Mura, 2001.
8 Ver Thomaz de Almeida, 1991, Brand, 1996; Mura,&®ereira, 2003.
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reservas, desse modo iniciando um processo deia@@&o intenso do grupo missionario
com algumas familias indigenas da regiéo.

De fato, no meado de 1960 a Missdo Evangélica Cegudral de Dourados,
estendeu suas ramificacbes na Aldeia Ramada owrBassm Porto Lindo e em
Taquapiry. Em especial a reserva Sassord, na quislisado Evangélica Caiua se
estabeleceu em 1968, que é um dos focos centssia dealise.

Na verdade esta aldeia ou reserva Sassoro temseurlagar de origem especifico
(tekohg da margem dos rios Mbarakay, Yhovy, Ypyta, Iguaterespaco conhecido como
tekoha: Pyelito Kue, Mbarakay, Mboiveve, Jaguapiré, Juké&graguatay entre outrds.
Na década de 70, cada familia extensa que foi sxpulobrigada a deixar a sua aldeia
tradicional, veio a assentar-se nesta reserva.

Até o fim dos anos 60 a maior parte dessa famélsidia ainda fora da reserva
Sassorg, as familias mantendo relac6es com aqesidentes em outras reservas do SPI.
Muitas familias foram atraidas pela persuasédo dgsionarios da Missdo Evangélica
Caiua (MEC), que acabava de se instalar na prozikeidiessa reserva para trabalhar na
area de saude e educacdo escolar associada aleemdge Estas atividades missionarias
eram apoiadas e incentivadas pelos “chefes de "pod8twindigenas (Joel e Miguel) e o
“capitdo indigena” Guilherme da aldeia de Sassoro.

Na década de 70, outros fatores comegaram a ocwriegacia do rio Iguatemi. Era
a expulséo violenta das familias do seu lugar maigd ¢{ekoha)pelos fazendeiros, por
essa razao um significativo contingente de fampiassaram a residir em Sassord. Assim
cada grupo de distinto'ekohaao chegar se assentou no lugar indicado pelo t&mapi
indigena” e chefe de posto ndo-indigena conheacitte éndigenas como “diretor”. Estas
duas pessoas instituidas eram aliadas ao “capiédcamhpanhd®. Todas eram figuras
eram extremamente temidas, visto que tais autagjadstituidas pela FUNAI, portavam,
juntamente com seus auxiliares armas de fogosgtesirfacéo, cabo ou correntes de acos.
Além disso, possuiam o poder de praticar a tortesqpulsdo e até assassinar 0s
“desobedientes indigenas” quase em toda parterdtdtie. Aplicavam punicao rigorosa e

truculenta aos membros das familias que desrespeitaou desobedecessem as regras

® Barbosa da Silva, 2007.
0ver Barbosa da Silva, 2007.
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dessas autoridades da reserva. Era o “capitdongigocau campanha”, que detinha o poder
maximo fora da reserva na época.

Assim sendo, através de projetos e politicas iatégnista estatal coercitiva os
agentes oficiais realizavam uma intervencdo deeta modo similar em todas as reservas.
Dessa maneira 0s agentes do organismo indigetisial @ missionarios de fato passaram
a interferir diretamente na organizacdo socialjtipal e educativa do Kaiowa. Guiados
claramente por idéias etnocéntrica e preconceitdosacolonizadores consideravam as
familias Kaiowa como “desorganizadas”, com educac¢atrasada” e “religido
inadequada”, coisas que ndo estariam conforme exipps neo-coloniais. Com base
nesta argumentacdo os funcionarios do SPI est&batacparcerias com as instituicbes
religiosas no que toca a educacao escolar, peduoitine esta se realizasse conjuntamente
com atividades de evangelizacdo. A educacdo estinlea como a funcdo educar em
moldes ndo-indigenaskdrai reko) e ensinar a ler e escrever, isto €, alfabetizar os
integrantes Kaiowa.

Para tal propdsito, esses agentes do Estado araripacom organismo religioso
comecaram interferir intensivamente nas familiasoWa por meio de culto religioso
associado as atividades de educacgdo escolar e. auolgetivo central desses agentes
coloniais era transformar os membros das familialow@ em trabalhador comum,
empregado e evangélico (“crente”). Por isso pregavantinuamente que para “ser
alguém na vida” seria fundamental converter-se repander-se dos seus “pecados”,
freqientar a escola, ndo devendo mais participaritdeis religiosos e profanos do
cotidiano dos Kaiowa. Dessa forma o individuo Kaiogarantiria emprego assalariado e
ter “tudo na vida’. Ao se tornar crente garantiiaa da alma pés-morte ao céu. Até hoje
defendem que a escolarizacéo e evangelizacdocsé@naco meio para chegar a essa vida
ideal.

Por conta dessa persuasao e politica educacioeahaxdesenvolvida nas reservas,
algumas familias extensas passaram a manter redggi@ita com a instituicéo religiosa e
o sistema de educacdo escolar oficial, a qual damwemte baseada na politica
integracionista. A vida ideal apresentada aos erig era baseada em modelo de vivéncia
comum de nao-indios (trabalhadores rurais ou déeparda cidade.

Em decorréncia disso, transparece visivelmente fedog na vida de alguns

individuos indigenas escolarizados. De fato, algotegrantes Kaiowa ligados ao MEC
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prosseguiram a sua escolarizagdo na cidade, isarnglo do seio familiar de origem, indo
permanecer na sede da Missdo Evangélica Kaiow& enamn obrigados a viver em
regime de internato. Comportavam-se assim confasmegras padronizadas pelo sistema
de instituicao religiosa e educacao escolar, camfres|iente de lingua portuguesa, rituais
da igreja cristd, vestimentas, alimentacéo, lazeal®lho de modo similar ao ndo-indio da
cidade.

A partir de introducdo da educacédo escolar na aliges cada aldeia, em areas de
jurisdicdo dos missionarios, alguns alunos indigema sequéncia passaram a frequentar
também ultimamente as escolas das cidades panaw@msua formagéo escolar em nivel
fundamental, médio e superior.

Assim o fato descrito evidencia que muitas famibhgiamente ndo assistiram a
implantacdo da tirania passivamente, mas cadaiatniscou sua decisdo propria para
superar essa tentativa de desagregacéo e de ci&stdé sua propria construcdo de seus

modos de ser e viver com autonomia.

1.4 — Os Ava Kaiowa da bacia do rio Iguatemi ( T.I.  Sassor6 e Jaguapiré):

A presenca de familias Ava Kaiowa na bacia do gieatemi, Yhovy, Ypyta e
demais cérregos, foram registradas oficialmenténab do século XIX. Como ja dito, elas
viviam de forma relativamente autbnoma e se enavatn assentados na sua area
tradicional de atuacadekoha Jponde se dedicavam a lavoura, pesca, caca, colétatde
mel. X Foram esses conjuntos de familias extensas queafam as terras indigenas
Sassoro e Jaguapiré,

Com intuito de evidenciar em detalhe o processccalenizacdo de territorio
Kaiowa e as praticas da politica indigenista passgeguir a apresentar a historia da
aldeia/reserva Sassor6 e da Terra Indigena Jaguamstamente por estarem localizadas
na regiao do rio lguatemi, Yhovy e Ypyta.

Entre as aldeias que foram delimitadas pelo SPas&a do rio Iguatemi encontra-
se Sassord, demarcada em 1928. A Terra Indigenmpleg foi recuperada através de

processo de retomada pela propria familias indggesando depois identificada e

1\Ver Thomaz de Aimeida, (2001); Mura, (2006).
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reconhecida pela Funai no final de 1980. Estas éwess encontram-se no interior de um
grande territério Kaiowat¢koha guasulocalizada na bacia do rio Iguatemi, Ypyta,

Yhovy.

No interior deste territdrio cada familia extenstha sua area de dominacdo e
jurisdicdo geografica exclusivdekoha) Mas a partir de 1915 com a intervencdo de
agentes do Estado do SPI e instalacdo de fazesskes conjuntos de familias indigenas,
ocupantes tradicionais do territorio, foram obramda deixar a sua area de atuacao,
passando a circular e buscando assentar-se naggesgassorg, Limao Verde, Amambai,

Jaguapir®.

Na reserva Sassor0 estdo assentadas as fangkavig kuera)provenientes de
antigostekohaPyelito Kue, Mbarakay, Mboiveve, Kamankua, KaragyaEm Jaguapiré
hoje estdo morando familias de Jukeri, Karaguat#lypiveve e familia originaria de
Jaguapiré. E relevante notar que essas familidas foertencentes a bacia do rio Iguatemi,
ndo abandonaram o seu territério, por meio da&elae trabalhochangg continuavam

circulando, cacando, pescando e coletando no s aerritorio (ekoha guasu).

A reserva indigena de Sassor6 é uma das resetagalta pelo Estado através do
(SP1) em 14 de Novembro de 1928, com uma supedi&i£932 ha, nas proximidades do
Porto Sassord, no rio Yhovy, porto este que eleeadio pela Cia. Matte Larangeira para
transporte da erva-mate coletada na regido. Atudémesta se localiza no municipio de

Tacuru-MS, compreendida na bacia do Rio Iguatemi.

No porto de SassorO0 era também utilizada extensanme mao de obra dos
indigenas para o transporte e embarcacdo da eneaainidda em toda a extensédo do vale
do rio Yhovy. A demarcacdo fisica da reserva de@asocorreu em 25 de Abril de 1.930,
coordenado pelo engenheiro Antonio M. Goncalve®iecfiado nessa época 0 Posto
Indigena Sassoré. Esta aldeia foi registrada ndatfelido do Registro de Titulos e
Documentos na Comarca de Ponta Pora, em 07 de Dbezede 1.950, com a
denominacédo definitiva de Posto Indigena Sassardfuacao de hierarquia do SPI, este
Posto Indigena passou a ser de responsabilidadthei® do Posto Indigena Benjamim
Constant, que era uma outra reserva inauguradaicantente, correspondendo hoje a

atual reserva Amambai, localizada no municipio deafbai. No comego viviam

12\/er Barbosa da Silva, 2007.
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aproximadamente duas grandes familias extensastadae no Posto Sassoré; habitando
em casas tipicas do Kaiowa. Eram considerados oenpoimeiros habitantes desse local,
sendo dirigidos em termos politicos pelo aain®i)

Na sequéncia foi nomeado pelo SPI o lider de uredadailias para ocupar o cargo
de “capitdo indigena”. Tais familias extensasrfotaleradas por Guilherme Centurido,
proveniente detekoha Tacuru Tindy, aproximadamente constituida por zmiicasas,
correspondendo aproximadamente a cinqienta pesks#s. foi 0 primeiro capitdo
indicado pelo SPI na aldeia Sassord. Durante sewdab@, a policia indigena (coordenado
por ele), comecou a agir de forma muito violenté,raesmo praticando assassinatos nas
reservas e na regido. Por esse motivo foram dest#ude seus cargos, Guilherme
Centurido até se afastou da aldeia por muito temgtoynando ao Tacuru Tindy. As
praticas truculentas postas em pratica pelo pronepitdo e seus auxiliares provocaram
muito pavor na reserva Sassord. Tal clima de tewotribuiu para que muitas familias se
recusassem a assentar-se nessa reserva.

Diante do fato o SPI indicou outro indigena parmapat o cargo de capitdo. Era Jodo da
Silva, sobre o qual nao ficaram registros na mesangos moradores da reserva. Na sequéncia o
cargo de capitdo foi assumido por Ubaldo Castetfie era lider de uma familia extensa
proveniente daekohaPyelito kue. Este capitdo ocupou o cargo por mtetapo, teve boa
relacdo com os agentes do SPI e com missionartsyez que 0S missionarios se instalaram nas
proximidades de Sassoré no periodo em que ele wasge. O capitdo Ubaldo acompanhou e
apoiou a construcdo de infra-estrutura da Missa@m@®lica Kaiowa em 1968. A partir de 1980 o
cargo de capitao foi ocupado por outros indigemas,eram substituidos com freqiiéncia, mas de
fato o cargo foi ocupado até o dia de hoje pelieslas de Ubaldo de Pyelito Kue.

A historia relatada no regimento da Escola Polagewa, a qual esta localizada no centro
de reserva Sassor6 e foi batizada de “Ubaldo Aratdemi’(sabedoria de Ubaldo), confirma
claramente isso localizada no centro de reservao8as“Ubaldo foi um dos capitdes que
trabalhou a favor de seus patricios, ele se irgdetebastante pela agricultura, educacéo e saude.
Nessa época ja tinha chegado a Missdo Evangélaaetl mandato a bebida era bem controlada,
ninguém bebia em publico. Era bem escondido. Seoleéssem quem tinha bebido, no outro dia
botavam no castigo. Ele obrigava a estudar e speitado por todos”.

Outro trecho revelador que consta também no redonga escola indigena “Depois da

saida do capitdo Ubaldo, houve varios capitdes, manBum conseguiu trabalhar como ele. A
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bebida e os bailes tornaram-se incontrolaveis. brelh e criangcas comegaram a andar bébados
pelas estradas, por falta do cumprimento da lei”.

Assim de fato, em meados de 1960, a Missdo Evaagé€laiud de Dourados,
estendeu suas ramificacbes da aldeia Sassor6 pe@ lEndo e Taquapiry. A reserva
Sassord na qual a Missdao Evangélica Caiua se &stabeem 1968, foi construida numa
pequena area adjacente, prOxima ao corrego Kaiovaroio Guasu, na estrada ervateira
que ligava ao porto Sassord. O local teria sidaldgeelo fazendeiro Idomeno Moraes de
Souza, tendo o primeiro missionario-chefe Beneflitmuez, como a primeira professora-
missionaria Jandyra Dominoni e Maria Aparecida di@aS(Cida), ministrado aulas
bilingles (isto é, em lingua materna kaiowa e goiég) na sede da Missdo Evangélica
Caiua até o final da década 70. Além dessas psatisanissionarios forneciam também
alfabetizacao, assisténcia médica e roupas usashesdcas de trabalhos bracais).

As salas de aulas e igrejas eram feitas de formigasia habitacdo Kaiowa, ou seja,
coberta de sapé. Entorno da sede praticavam lavamkae koyvara Dessa maneira,
muitos integrantes das familias estabeleceram uetacdo de trabalho com os
missionarios, boa parte das familias do local sexapando destes, fornecendo mao de
obra para formar a primeira estrutura da sede enmoa@s lavouras. As demais familias
recém-chegadas, expulsas de sua aldeia tradigieRaha) permaneciam nos “fundos” da
reserva, longe das praticas missionarias, mas eisitadas freqientemente também por
esses missionarios. Desse modo, esses missiopénimsavam manter relacdo com cada
lideranca e membros de familia extensa. Na ocatddoeunido colocavam-se a inteira
disposicéo dos grupos quando precisassem de toabfdrecido pela missdo, como posto
de saude (medicamentos), educagdo escolar (afag@ti), viatura (transporte), enfim a
atividade espiritual da igreja, para falar a respee palavra de Deus (denominafsede
jary fie’e) Eram feitas por eles oracdes com os olhos feshammlindo a Deus todas as
coisas boasnfba’e pora) saudgtesai) alegria yy’'a) entre outras, justamente para aquela
determinada familia com quem se encontravam encitalnstancia. Na sequéncia
cantavam em coro /um hino em guarani, tocando id&sim, conquistavam um espaco
na familia para realizac&o de “culto”.

No interior da aldeia eram realizados os cultoszgnais no espagco em que eram
assentadas familias extensas oriundasekieha Jaguapiré, Jukeri, Mboiveve, no fundo

denominado de Tajy, Ramaza Tuja e onde se coneantras familias originarias de
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Kamakud, Karaguatay, Jetyayi. O culto era feitolbt&m no centro da reserva no Itasyry,
lugar ocupado pelas familias extensas proveniatgesyelito kue, Ysau, Mbarakay. E
importante destacar que cada familia extensa eateratla por um lider politico
(mburuvicha)e xama, ffanderu)como hoje, portador de diversas rezds e fiengaryO
tihd € uma oracdo voltada a obtencdo de protecédo covaties (nd’e tiro), enquanto o
fiengary,é a viagem feita pelGanderuao mundo dos deuses, para dialogar com eles e
pedir solucéo para os problemas que afetam asidamil

Dessa forma os missionarios procuravam fazer utizimde visita e atividades de
evangelizagdo, mantendo quinzenalmente relacacatas as familias. No final de culto,
eles convocavam ou convidavam todos (as) para aecgrana sede da missao no
domingo, de 08:00 a 11:00 horas, a fim de partieimade culto e ouvir a palavra de Deus.

Durante o processo de trabalho dos missionarias médeia, segundo a narracao
dos rezadoredi@nderu)relatados por Thomaz de Almeida, (1991) a acapepeda pelo
missionario-chefe pastor Benedito Troquez chegatasextremamente ofensivos para os
xamas Kaiowa. Emblematico € o caso filmderu Quincas que, no final dos anos 70,
procedendo ddekohade Mbarakay, teve sembaraka (chocalho, instrumento ritual)
gueimado em publico por esse pastor, que acusama xle praticar obras do diabo. Apos
esta acdo o xama Quincas, ofendido, volt@hangueamas fazendas das vizinhancas do
seutekohade origem (Mbarakay), tornando a reserva Sasson@isie na metade dos anos
80.

A terra indigena Jaguapiré € uma das terras remtg@eidefinitivamente na década
de 90, com uma extensdo de 2. 349°hdo periodo subseqiiente nesta TI foi instalada em
1993 uma sala de aula (escola), extensédo da H3élmaRural. Esta terra indigertakoha)
€ uma parte do amplo territorio tradiciontkioha guasi)abrangendo tekohaJaguapiré
e Jukert”.

Importa mencionar que as duas familias extensasw&aja estavam morando na
terra Jaguapiré, onde se encontravam trabalharrdofgezendeiros do proprio local, dessa
forma nunca tendo saido de suas terras tradicioNaigslécada de 80 essas duas grandes

familias foram despejadas violentamente por duassyea primeiro em 1982 e a segunda

13 Ver Relatorio de identificacao feito por ThomazAdmeida, 1985.
Ver Thomaz de Almeida, 1991; Mura, 2000.
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em 1989, mas retornaram pela terceira vez em maib982 para ocupar uma parte da
terra identificada ddekohaJaguapiré. No entanto uma parte da terra ideaudificfoi
impedida de ser reocupada por mandato de seguaatmr@zado pela justica estadual. Essa
parte de terra interditada Jaguapiré foi retomamaeste 04 anos depois, ou seja, em
agosto 1996. Apds uma década de disputas e carifitiensos foram afinal reconquistadas
por essas duas familias extensas Kaiowa as fazRsdencao e Sdo José.

As acOes de despejos judiciais intencionalmentéar@m dividir e dispersar a
organizacao social do Kaiowa. A ultima ocorreu €389l De fato uma familia extensa foi
levada para a aldeia Sassord, a 30 km da areapiaguaoutra parte foi expulsa, indo se
assentar na aldeia Porto Lindo (aldeia Nandev#) &m dessa terra tradicional. Essa
disputa acirrada pela terra tradicional Jaguapirélésencadeada a partir de 1980, quando
as duas grandes familias sofreram ameacas corsstanfgor fim, foram despejadas
violentamente em 1982. Ja distante da area Jaguapifamilias ainda recebiam pressdes
e ameacas para ndo mais regressar ao local, masueoam a lutar pelo reconhecimento e
posse definitiva da terra indigena Jaguapiré.

No que diz respeito a atividade de educacéo espalerra Jaguapiré, ndo havia
sido instalada a escola oficial nessa area dutaotaflito fundiario. Na época a prefeitura
municipal de Tacuru argumentava que nao podia aamto professor e nem construir a
sala de aula devido a disputa pela posse da Roraessa razao nesse periodo as criangas
dessas duas grandes familias ndo freqientavamota.edbas apdés o ultimo despejo,
enguanto permaneciam nas acima mencionadas aldsipsjs e maes mandaram 0s seus
filhos para escola local. Como foi dito, em maial@82 quando retornaram para a terra de
origem Jaguapiré, a maioria das criancas ja tindha alfabetizada e cursavam a 3° e 4°
série do ensino fundamental. Ao retornar a teadid¢ronal Jaguapiré os alunos deixaram
de freqlientar a escola em Sassoro e Porto Lindas$toas familias extensas interessadas,
através de suas liderancgas procuraram a Preféitwméipal de Tacuru e AdminMistracao
Regional da Fundagdo Nacional do indio em Amanm@ instalar imediatamente uma
escola na parte da terra Jaguapiré reocupada. $dagevindicacado nao foi atendida pela
prefeitura. Diante disso, um auxiliar do lider assu voluntariamente a funcdo de
professor durante o 2° semestre de 1992, minigirarairso em sala de aula improvisada.
Assim as criangas permaneceram assistindo aulaspsialunos ndo foram matriculados

regularmente nem esse professor recebeu remunefsga@bividades desse professor ndo
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eram vinculadas ao 6rgdo da Secretaria de Educaeé&ofoi monitorado pela diretora e
coordenadora da escola oficial, mas sim observimhdeanente pelos pais das criangas.

Somente em fevereiro de 1993, ap0s varias reuci@esliderancas e agentes da
Funai e o prefeito de Tacuru, foi contratado estesmo voluntario para ocupar
oficialmente o cargo de professor-indigena. Os aduimdigenas foram matriculados
regularmente pela secretaria municipal de educdeakacuru, porém néo havia escola ou
sala de aula. O prefeito alegou que no momentotinha recurso para a construcao de
escola, mas prometeu que posteriormente buscari@eumso junto ao governo do estado
e governo federal para atender essa demanda. Diisge os membros das familias
comecgaram a discutir o novo assunto em reunifesiitdmias, buscando solugdes para o
problema. Dentre varias decisdes e sugestdes fhcaa uma garagem ou galpao
(erguidos anteriormente pelo fazendeiro) para seatcsala de aula, até que o prefeito e
Funai conseguissem recursos para a construcadadefgsal de aula. Sendo assim, em
fevereiro de 1993 esse professor iniciou a desearobficialmente as atividades
pedagogicas nesse local. A partir desse momerttas tas atividades da escola e professor
passaram a ser monitoradas e orientadas por ageEntscretaria Municipal de Educacéo
em parceria com Chefe do Setor de Educagéo da FdBlAimambai-MS. Por outro lado,
na area retomada as familias dos alunos continuadaservando principalmente as
praticas pedagdgicas que ocorriam no espaco déagsempre ficando sabendo de todos
0S acontecimentos que envolviam o comportamenscagitades do professor e dos alunos.

Desde inicio esta sala de aula proviséria passeceder alguns materiais escolares
basicos como: o quadro-negro, 0s gizes, 0s cadesaddpis, as borrachas, as cartilhas, os
diversos livros didaticos, a merenda, os utensdarspletos para a preparacado da merenda
escolar. Mas nao foi contratada nenhuma merendeoa.isso assumiu essa funcdo a
esposa do proprio professor. Esse professor-Kagrev&onsiderado como leigo, pois nao
tinha concluido o curso de 2° Grau, conforme aémd@ da prefeitura. Portanto, ele
passou a receber capacitacdo e orientacdo basitauzala para planejar as aulas, realizar
a avaliacao, utilizar os livros e registrar os eddbs de cada disciplina nos diarios escolar,
sempre de acordo com a determinacao e orientagadirédora e coordenadora da Escola
Pdélo Rural 13 de Maio, localizada no centro dadedade Tacuru.

Apds a contratacdo do professor e regularizacddodamentacdo dos alunos, a

diretora da escola central, apds diversas reum@escola com o professor, as liderancas,
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chefe de Posto da Funai, os pais e maes dos ahpresentou as regras que iriam reger as
atividades do professor e dos alunos. Na oportdeidasecretaria de educacéo afirmou
que essa sala de aula passaria a ser uma extenséaeadescola polo rural, na sequéncia
apresentou o regimento de funcionamento da esaeota, calendario escolar anual
(contendo previsdo de 185 dias letivos). Os alur@xs deveriam faltar as aulas e nem
poderiam sujar seu material escolar, como cadexninsos. Ainda explicitou e entregou
por escrito o horario padrdo de funcionamento dbatho escolar, exigindo que fosse
rigorosamente cumprido. Caso contrario o professiaria sujeito a punicdo, como
gualquer outro professor, devendo ser denuncigusdendo o seu cargo.

Uma vez que este professor Kaiowa passou a seiof#mio da prefeitura, pago
somente para ministrar aulas, ndo poderia se emvalym problemas das familias, da
aldeia e nem consumir bebida alcodlica durantereasa. Dessa maneira evidenciou que o
professor e os alunos indigenas passariam asalifiados com freqiiéncia por agentes da
secretaria de educacdo. O professor indigena fobdm orientado para que fosse
constantemente monitorado pelo capitdo da aldp&laeautoridade da chefia da Funai, de
modo a cumprir sua tarefa rigorosamente. No casdedeespeito ao regimento estas
autoridades deveriam comunicar o fato imediatamentnda procurar a diretoria da

escola pélo na cidade para que fosse tomada unaal@naia cabivel.

Assim claramente, todas as atividades pedagogicasffundamentadas no (PPP)
Projeto Politico Pedagodgico e Regimento InternoEdeola Pdlo Rural. Foi também
recomendado que as aulas deviam ser realizadassapente de segunda a sexta-feira,
cumprindo 08 horas diérias. Inicio da aula devegiano turno matutino, pontualmente as
07:00 horas, as 9:00 intervalo por 20 minutos paeeenda, sendo as 11:00 o horéario de
saida da sala. No periodo vespertino, sendo idisid3:00 horas, 15:00 intervalo para
lanche, término de aula as 17:00 horas pontualmé&mte recomendado a reposicdo no
sdbado ou em dia feriado em caso de chuvas pedadage a semana.

O curso oferecido é curso regular, do ensino @#®) (@rimeira série até (42) quarta
série do ensino fundamental. Nesta sala de aukesfabelecido que estudariam 25 alunos
por turno, conforme o regimento de escola, agrupaw criancas por séries; no outro
turno formariam uma turma mista e multiseriada estba as criangas indigenas kaiowa,
pertencente as trés familias extensas distintasliZadas em diferentes espacos

geograficos, as quais se comunicariam apenas goali@uarani,.
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Um ano depois de funcionamento de escola, no fieall.993 a prefeitura de
Tacuru abriu concurso publico para preencher assvalps professores no municipio,
assim sendo divulgado que a prefeitura somente ccama para dar aula no ano
subsequente o professor indigena aprovado no cmguiblico. Este lider Kaiowa que
tomou iniciativa de ministrar o curso na aldeiaudguyé ndo prestou 0 concurso, por nao
ter a escolarizagdo exigida no edital. Por essavopoho ano de 1.994 nao foi mais
contratado este professor indigena.

Diante da situacdo, a diretora da escola e chefesetor da educacdo da
administracdo da Funai apresentaram uma proposgarigpr indicando um professor
Kaiowa de aldeia Sassor6 que tinha passado na peeancurso. Mas este Kaiowa nao
tinha boa relagcdo com essas familias de Jagudwrésso a posicdo e manifestacdo das
familias dificultou a efetivacdo da referida praposDiante do impasse surgido, as
liderancas indigenas, juntamente com as duas &méln consenso indicaram meu nome
para ocupar a funcdo de professor, visto que eial@ncluido a oitava (082) série,
equivalente ao 1° Grau completo, e pertencia a famdia extensa local. De fato, apos
realizacdo de diversas reunides entre o chefe dai leuprefeito, diante da mobilizacéo e
pressao das liderancas e familias o prefeito ateadeivindicacdo das familias por meio
de documento abaixo-assinado. Assim, passei a asswargo de professor-indigena em
fevereiro de 1994, o que perdurou até 2005.

Como ocorre em qualquer outra aldeia Guarani deo NEabsso do Sul, um fato
que garante a permanéncia no cargo de professestaloelecimento de filiacdo ao partido
politico do prefeito e a manutencdo de uma bogé&elaom o chefe da FUNAI regional.

Para exemplificar forneco a seguir a minha proexiperiéncia na terra Jaguapiré.
Em 1996, no periodo de eleicdo municipal, o prefé& Tacuru realizou uma reunido com
o professor da aldeia Jaguapiré, visando a passidéd de as familias (ou a “comunidade”)
langcarem um candidato a vereador. Para tanto pxecia pessoa indicada se filiar ao
partido politico do prefeito. Apés as discussdemeotadas pelo prefeito acerca de
candidatura, as liderancas de modo consensuahnagicmeu nome para ser candidato a
vereador. Ao candidatar-me a vereador, duranteriogme de campanha politica eleitoral
fui obrigado a afastar-me do cargo de professdregando o cargo a outro professor que,
juntamente com a lideranga, indicamos - um Kaiowea attleia Sassor6 que havia

concluido o 1° Grau como professor substituto.éet@asado com uma mulher pertencente
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a familia extensa e prestigiosa da terra Jagugpiréessa razéo ele foi bem aceito pelas
familias dos alunos e exerce a funcdo até hoje.

Durante a campanha politica fui pedindo voto palpliente, ndo consegui ser
eleito, mas o meu candidato a prefeito sim. De igtwgarantiu a minha permanéncia no
cargo de professor assalariado e acesso a prafditarano subseqtiente, ou seja, em 1997,
com base em nossa reivindicagédo, o prefeito cantratais um professor e merendeira
indicada por mim e apoiada por lideres Kaiowa p#uar na area retomada.

Em agosto de 1996 conjuntos de liderancas Guandaiava da regido apoiaram a
mobilizagdo politica de familias extensas paraupacuma parte da terra Jaguapiré, que
se encontrava interditada pela justica (apesaedéemarcada, esta area estava ainda na
posse do fazendeiro). Durante a retomada desse@edaterra os membros da familia
extensa pertencente historicamente a esta areaplagMemby mudaram totalmente para
a area retomada, saindo da proximidade da escola.

Assim ficaram assentados distante da citada sadaldeanterior em que estudavam
as criancas, deixando de frequenta-la. Por issiderancas dessas familias reivindicaram
uma outra sala de aula proxima e mais um profgssar atender esses estudantes na area
ultimamente retomada. A solicitacdo ndo foi ateadi@la prefeitura no ano de 1996.
Somente em fevereiro de 1997 contratou-se maisrofegsor-Kaiowa, porém ndo existia
sala de aula na area reocupada. Diante do fatdeaaricas, juntamente com os pais dos
alunos construiram uma sala de aula de sapé, passarreivindicar ao prefeito o
fornecimento de materiais didaticos necessariognaendas e a contratacdo de mais
professores e merendeiras. Desse modo, comecaram @gesenvolver as atividades
pedagdgicas, e mais tarde de fato surgiu a segaldale aula e um professor indigena. E
fundamental destacar que este professor e seussaknam integrantes das familias
extensas que tornaram a reocupar essa terra Jagltlgmnby, que é uma extensdo de terra
Jukeri.

Em 1998, a prefeitura, em parceria com a secaethriestado, construiu bem no
centro da aldeia e na margem de uma estrada cémpealguasuque liga as aldeias a
cidade (pela qual passam em todo momento diverssso@s e viaturas), uma escola
padrdo, com duas salas de aula, cozinha, salaofiesgor, refeitorio, banheiros a qual
construido Em frente da escola foi feito um cam@duiebol, onde os alunos praticavam

Educacéo Fisica (tanto para alunos quanto paraaglupraticando quase diariamente o
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futebol e o voleibol. Esta escola é cercada per éehrame em funcdo de se localizar em
um espaco neutro, sem controle de nenhuma famitenga, e também pelo fato de
guardarem na escola os materiais didaticos, fem@sgeutensilios de cozinha e merenda
escolar etc. Por isso durante a noite e final deasa a escola permanece chaveada e sob
vigilancia de uma pessoa Kaiowa, contratada pedfeijpura para isso. Desse modo a
escola ficou muito semelhante a qualquer escoldabfcomum da cidade e passou a
centralizar as atencoes, destituindo as duas dalaslas utilizadas anteriormente, que se
localizavam diretamente no micro area de jurisdd@®familias extensas.

Esta escola central entrou em funcionamento em.1R88entemente, ou seja, em
2006 esta escola recebeu a instalacdo de energfiacele na sequéncia recursos
tecnolégicos como computador, TV aparelho de vieldoVD. Em 2007 foi construida
mais uma escola com duas salas de aula, semeéhastela descrita.

No tocante a criagdo de educacdo escolar indigenajunicipio de Tacuru-MS
isso foi desencadeada nos ultimos 03 anos. O moas criagdo e implementacao foi
similar a outras escolas do pdlo indigena de ounasicipios do estado de MS.

Em relacdo a criacdo de escola indigena em Sa$sotdu, é possivel afirmar o
envolvimento de liderangas reconhecidas pela Grgfigenista, como o capitdo da aldeia,
um vereador indigena, juntos com seus aliadosnige reivindicaram a decretacdo de
escola pélo indigena municipal.

Efetivamente em 2007 a sala de aula, que era arntessdo de escola polo rural
municipal, foi transformada em escola podlo indigemstituida através de decreto
municipal, oferecendo ensino de 12. a 52. sérimgoeendidas como séries iniciais) e ainda
é oferecido o curso de 62 a 92 Seérie, além d®rl@ do ensino médio. A escola foi
batizada como “Escola Pélo Ubaldo Arandu Kuemi'hdse considerada pela prefeitura
como administracdo centralizada de uma escola endigde forma bastante similar a
estrutura de escola polo urbano. De fato os resutlesta escola pélo indigena criada
continuam gerenciados pela Secretaria Municipal Etkicacdo, mas a diregcdo e
coordenacdo interna da escola foram sendo ocupesdias proprios professores Kaiowa
mais antigos, tendo como funcdo monitorar e geserd atividades de outros professores
indigenas espalhados em salas de aulas na ald8asderd, na Missdo Evangélica Caiua e

em Jaguapiré.



43

Diante da situagdo surgida os professores indigenascapitdo de Jaguapiré
reivindicaram de forma semelhante a criagdo deesuala pélo indigena. Esta solicitacdo
foi decretada no final de 2007, recebendo denordmagicial de Escola Pdlo Indigena
Tomazia Vargas, sendo a Secretaria de Educacaccidaihgue passou a instituir no inicio
de 2008 a direcéo e coordenacgdo de escola polpeimalide Jaguapiré.

Atualmente, se encontra em efetivo funcionamerdscala polo indigena dentro da
aldeia Sassor6 desde 2006 e na terra retomadapl@gem que foi decretada escola pélo
indigena em 2008, criando assim também uma padsiddd de elaboracdo de Projeto
Politico Pedagogico e um Regimento interno da asdodiigena que estes foram
constituidos no ultimo ano, baseados nos regimenfeBP de escola indigena localizada
em outras aldeias e municipios. E possivel obsemaros contetidos e as propostas de
atividades pedagogicas sdo formatados de formdas@®ia outra escola polo indigena
Kaiowa.

A prefeitura de Tacuru ainda tem realizado nogngk 03 anos um concurso
publico diferenciado bilingle, isto €, em guararpagtugués. Assim foram efetivados
alguns professores Kaiowa e nado-indigenas faladgeléngua Guarani para trabalhar na
escola, principalmente na aldeia Sassoré.

Outro fato significativo que interfere no funcioremo da escola indigena é a
politica interna, propria das familias rivais, daatam se apropriar de poder e vantagens
oferecidas pela escola. Por exemplo, em Jaguameefiltimos dez anos vieram muitas
familias extensas de distinteekohada regido se assentar na referida terra indigéma.
das familias que chegaram em 2000 estabeleceu origa dlianca com outra familia
extensa que perdeu o cargo de capitdo. Assim @araca se articular politicamente,
visando a reocupar o cargo de capitdo e indicas sembros aos cargos de professores e
agentes de saude etc.

Em 2004, membros das familias aliadas conseguieammar o cargo de capitdo
através de eleicdo fomentada pela administracdonagda Funai. Durante o periodo de
mandato deste capitédo, ele conseguiu colocar @sisEgrantes nos cargos de professores
e Nos outros cargos assalariados fomentada pets&enprefeitura.

Nesta aldeia, no ultimo ano, o cargo de capitdoofmipado por outro Kaiowa
pertencente a uma outra familia, que é também eonadbr de escola indigena de

Jaguapire.
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Atualmente, administracfes da escola indigena glepllé@ sdo compostas por um
diretor, dois coordenadores, dez professores Kamwdratados para ministram todas as
aulas em duas linguas: guarani e portugués, invesokd também na escola as praticas
rituais profanos comguachiree futebol diariamente, envolvendo os meninos e nasni
todos juntos. Em 2008 foram matriculados aproximetde 250 alunos. Além dos
professores trabalham na escola trés merendeioés, vijias e dois zeladores, todos

indigenas.

E importante ressaltar que durante o processcolkitim professor Kaiowa se
candidatou a vereador e se afastou do cargo. Nar lagle foram contratados
provisoriamente dois novos Kaiowa como professerdsstitutos. Na aldeia Sassord no
mesmo municipio de Tacuru aconteceu de forma sinhlesse pleito o prefeito atual de
Tacuru conseguiu se reeleger e também foi eleitoKamwa por aldeia, os dois séo

professores indigenas vinculado a escola polo émdig diferenciada.

Durante a campanha eleitoral todos os profesg@iesva de duas areas indigenas
se envolveram na atuacdo politica, pedindo vota paprefeito atual, com objetivo de
garantir sua permanéncia nos cargos ocupados. Eioggao outros membros de familias
rivais dos professores da escola indigena apoiaramlidatos a prefeito de partidos
opostos, também com intuito de ocupar o cargo oiegsores de escola indigena por meio
dessa estratégia comum, que garantiria 0 acesstaays assalariados. Essa estratégia do
Kaiowa para garantir a ocupacao de cargos comodirei®r, coordenador e professores,
levam vérias vantagens diante dos seus rivaisniogerEstes fatos ocorrem de maneiras

iguais abrangendo todas as aldeias Kaiowa e NaruieMs.
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Capitulo 1I: Organizacao social e transmissdo de checimentos entre os

Ava Kaiowa

2.1 — Organizacéo politica e doméstica

A organizacdo social dos Ava Kaiowa € centrada narilia extensa {e'yi ou
filemofiarg formada por pelo menos trés geracbesamdi (avo), jaryi (avo), filhos e
filhas, genros e noras, netos e netas, no passaésidia numa unica habitacdo grande
(oygusy. Thomaz de Almeida, (1991); Mura, (2006;). Estarganizacdo social ja vinha
sendo administrada por um lider domésticotéko laja rerekug, politico (mburuvixa),
sob orientacdo de um xamafanderu) ou lider religioso. Assim, cada familia extensa
vivia de forma autdbnoma, distanciando-se 05, 10 ¢a20 quildmetros de outra grande
familia. Desse modo o territério {ekoha guasl era preenchido pelos conjuntos de
familias extensas Ava kaiowa.

Em geral, no seio de familia extensa Kaiowa a avdé e avd narram
freqientemente aos seus filhos (as) e netos (as) sagms proprias histérias, suas
estratégias e sua experiéncia de vida passada enda@&aircunstancia histérica. Todos
0s acontecimentos relevantes do passado sdo narradie modo repetitivo aos seus
membros por meio de ensinos orais. Descrevem em aées os fatos significantes que
ocorriam no seu territorio (tekoha guasiyi tais como: a chegada dos nao-indidsarai,
os conflitos interétnicos, a ocorréncia de eventoguais profanos, religiosos, etc. Uma
das func¢des fundamentais de lider doméstico internda familia (teko jaja rerekud,
lider politico (mburuvicha) e xama ianderu) de familia € realizar a transmissao de
seus saberes e sua prépria historia aos seus intagtes nedfitos.

Assim até hoje nos encontros cotidianos da familiesses lideres comecam a
contar a historia real, casos, contos que estdo m@emoria de cada, a partir do qual
transmitem e socializam com eficacia os fatos acatidos com eles e com outros

integrantes Kaiowa nas regides, mencionando os nomale lugares, as pessoas
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indigenas e ndo-indigenas envolvidos na historialén disso, ao realizar a expedi¢édo
de caca, pesca e coletaglieka) pelo territorio, nas visitas aos lugares conhecido
nessas ocasifes praticas ensinam e indicam aos gnémtes os distintos topénimos,
explicando as causas significantes que originaram wome de espacos geograficos
como rios, corregos, montanhas, florestas, além dgtar as familias Kaiowa que
viviam em cada determinado espaco territorial.

Através de suas narrativas orais tais personagensakowa contemporaneos
conseguem descrever detalhadamente todos os acomtemtos vividos no territorio
tekoha guastr. E necessério ressaltar que todos os trechos ordimportantes dos
Kaiowd que foram registrados na literatura citada fizem parte das atividades
pedagogicas fundamentais do Kaiowa.

Na condicdo de integrante de uma familia extensa kava afirmo que desde
pequeno ouvi e aprendi muitas historias narrados pe minha mae, pai, avé e avo.
Além disso, acompanhei desde crian¢ca o meu pai ebana caca e pesca pela regido.
Foi 0 momento em que observei o local e aprendi @me de todo o lugar visitado, que
€ onosso tekohantigo. Essas narracdes diversas que ouvi durandéeminha formacao
permitiram-me ter acesso aos fatos vividos pelos daivés e tataravés, bem como a
histéria de outros Kaiowa que foram aliados ou rives de minha familia extensa.

E relevante observar que os membros de cada familextensa, hoje assentada
nas reservas indigena Kaiowa se identificam e seraaterizam entre 0S grupos
vizinhos a partir de seu lugartekoha de origem ygua Por exemplo: um lider de
familia extensa kaiowd que Iuta pela recuperacdo desua terra tradicional,
denominada tekoha Mbarakay hoje assentado na reserva de Limao Verde, se
apresentou em nome do grupo familiar, na reuniacaty) da seguinte forma:

“Ore kuera ndahaei Liméo Verde ygua, Ore tekoha Mh&ay ygua”..."NOs nao

somos da reserva Limao Verde, Nés somos de Mbaraka$/'®

13 Ver.Thomaz de Almeida, 1991, Brand, 1996; Mura, 2@¥hposa da Silva, 2007, Marques Pereira, 2003.
16 «“Ore kuera” ou N6s” exclui os interlocutores que ndo pertencera sua

familia. O adjetivo ygua € identificador de lugar de origem.O termokuera é
fundamental para fazer a identificacdo do individuoa qual familia pertence, por isso
€ envolvido o nome do lider domésticotdko laja rerekud importante da familia

extensa.
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Como ja foi dito, na aldeia existem muitas familiasextensas assentadas, o
integrante de cada familia € identificada por nomeu sobrenome de sua lideranca
destacada: Ximene kuera, Martim Kuera etc. Como exaplo: Eu pertenco a familia
extensa liderado predominantemente pelo lider doméso (teko laja rerekud Romero
Benites. Por isso, o integrante de outra familia &htifica-me como “Romero Benites
kuera”. *’

E fundamental destacar que cada familia extensa @dntificada a partir de
estilo comportamental especifico e exclusivo do gva reko laja kuera. Assim,
dependendo da situacdo um membro de determinada fdl@a julga os integrantes de
outras familias por conta da histéria, personalidee, estilo comportamental peculiar
da familia (reko laja kuerd. Assim inclusive os estigmas podem se reproduzif.

Dessa forma € possivel afirmar que o termi@ja kuera é diferenciador de estilo
comportamental especifico atribuido a familia extesa. Por outro lado, dependendo
do contexto e a forma de expressar o terme¢eko laja kuera pode ser também
entendido pelo membro Kaiowa como pejorativo e ofeivo, visto que o individuo ai €
reconhecido por caracteristicas gerais de uma detainada familia.

Além disso, o individuo kaiowda junto ao seu grupse auto identifica como
pertencente aaekohalugar especifico de origem em que se assentavaemtle residir
na reserva. O Termoteko significa 0 modo de ser e de viver especifidoa é o lugar. O

17 «“Tonico? Ha, é Romero Benites KueraO Tonico é pertencente a familia
extensa de Romero Benites”

8 Veja o exemplo das expressdes abaixo, que permidentificar personalidade
e estilo especifico fomentado pela familia, por @sos termos podem ser entendida
como discurso caracterizador deteko laja kuera de cada familia. Por exemplo:
Romero Benites laja kuera guive hory iflangasa. O tegrante de familia Romero
Benites é simpatico. Benites laja Kuera guive ikatavy a ijaher. Os membros do
Benites sdo bébados e violentos. Romero laja kuegaive ipolitikuero ha iletrao mi.
O integrante do Benites gosta de politicagem, € niaiesperto e enganador. Romero
laja kuera guive crente pa. O membro do Romero € ente e evangélico. Benites laja
Kuera guive ifeiticero. O integrante do Benites éditiceiro, etc.
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tekohaantigo de cada familia extensa é localizado nas rgans dos corregos e rios. E
necessario observar que antes de instalacdo de fadas e cidades no territdrio
Kaiowa havia muitos recursos naturais, como caca,gsca, frutas, plantas medicinais,
mel, etc.

Em relacédo a residéncia de familia extensa Kai@ivédnstatado que a habitagédo
antiga 0y ngusuou oypysy sofreu transformacdes com o passar do tempoaraflids
nucleares rhendava que viviam dentro da casa grande comunitariaiggedsaram, mas
sua estrutura basica permanece até hoje, com ra fitpulider domésticagko rerekua
Hoje, as familias nucleares que compdem o grupaa¥familiar tém suas proprias casas,
diferentemente de seus parentes do inicio do secijajue viviam todos sob 0 mesmo
teto, nas casas comundidvias, mesmo tendo suas préprias casas, os caihisseazem
visitas constantes a casa de seus pais e maevdda a/6), que € o ponto central de
encontros que ocorriam como antes. Hoje os ca&aistias propriasga’i (casa pequena),
ou koty'’i (quartinho), e estédo vinculados diretamente a dasade e da avd. As conversas
diarias realizadas nessa casa (dos avés) sdo ptem informacdes recentes sobre os
membros da familia extensa, de aliados ou de iosniglém de planejar os afazeres
diarios. Estas atividades cotidianas tém uma funp&dagogica fundamental na
manutenc¢do da organizacao social da familia.

A familia nuclear hendava em si, é constituida por meio de casamento
exogamico, visto que ndo € permitido o casamentece grarentes sangiineo. Nesta
situacdo, o membro de cada grande familia é odenta casar-se com individuo
pertencente a outra familia conhecida, preferemeiate com a qual sua propria familia
tem articulagdo politica e relagdo de reciprocidddevezes ja existe algum casamento
anterior entre estas familias. Esta alianca matriah, normalmente, ocorre entre as
familias que sé@o assentadas nos mesmos espacasrtars. Nesse sentido, € relevante
ressaltar que quando um integrante masculino defam#dia Kaiowa quer casar-se pela
primeira vez com a mulher de outra familia, parantera boa relacdo politica e
reciprocidade entre as duas familias € possivetaaagm outro novo casamento entre
membros dessas mesmas familias.

Claramente através de casamento € instituida urteadbanca politica, lagos de

amizade e companheirismo generosonf) entre parentes de duas familias, instaurando

19 Mura, 2000.
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uma prética de reciprocidade significativa, po$isanido as liderancas domésticasko
rerekug e politicas hburuvichd das duas familias extensas manter um didlogdames
entre elas. Neste seio de familias os casaisasf#fio diretamente vinculados ao seu lider
domeéstico jekoha) e parenteshgente kuerg com os quais se constroem em termos de
personalidade e identidade, com um estilo ou castupeculiaresréko lajg que podem
diferencia-los dos de outras familias.

Os membros de cada familia extensa se relacionéidiac@mente somente com
membros domesticos e aliados, porém cada indiviidiwoiza os aspectos culturais e os
interesses de sua familia. Um afim, como genrora,méo passa a pertencer a mesma
familia extensa a vida toda, ja que os Kaiowa eonatn se casar e separar duas ou trés
vezes durante a vida. Mas o individuo permanecend®@ no mesmo territoridekoha
guasy, constituindo outra alianca matrimonial, até gagorne avoéjdryi) e avd {amdi,
ao terem filhos (as) casados (as) e netos (aainleéim em fungéo de sua idade avancada e
experiéncia acumulada durante a sua trajetoriamisdes se constituirdo como ponto de
referéncia ou suportgekohg, assumindo a posicao de lider doméstiekq rereku

As familias extensas, antes de vir assentar nasvessou aldeias, viviam longe
uma das outras, espalhadas no territério, ndo tgododisputar nem o espaco nem 0s
recursos naturais. Mas, hoje nas reservas, passardisputar 0 mesmo espaco e as
mesmas fontes de recursos naturais e bens mater@mos, que incluem os cargos
remunerados, fomentados pelos organismos publieosfejtura, Funai, Funasa, etc.).
Estas novas condicbes de vivéncia foram sendo quedss intensamente por alguns
membros das familias extensas, que construiranasv@&stratégias politicas e aliancas
internas para terem acesso aos cargos e bens @bsief2e fato, em toda aldeia os cargos
de “capitdo”, professor, diretor e coordenador daoka indigena e agente de saude
passaram a ser alvo de disputa entre as familas, g cargo significa acesso a bens
materiais e poder, 0 que leva muitos “capitdesdrananecerem no cargo a qualquer custo,
realizando, inclusive, atos violentos variados @rseus concorrentes. E evidente que
entre as familias aliadas e adversarias politipascipalmente entre as novas geracoes,
hoje nas aldeias ha interesses em disputa, manrsendma relacdo de rivalidade entre as
familias, sobretudo em momentos de crise e ngkltavivéncia dia-a-dia.

Como ja foi mencionado no capitulo I, ao longo docpsso de territorializagéo,

através de uma politica integracionista, homogemégz executada e fomentada através de
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instituicbes do Estado, envolvendo agentes da MliEs@ngélica Caiua, a vida cotidiana
de cada familia extensa apresenta seu modo despecitico, podendo ser considerada
como familia extensa semi-aberta e fechada, ermpa®la esta politica.

Para as familias Kaiowa, principalmente nas asdseam apresentadas diversas
estratégias educativas e um modelo de vida ideabcéntricos, com o intuito de
desvalorizar os métodos préprios de educacédo esrde siver das familias indigenas.
Assim, se comecgou a ensinar e socializar o modsedeestir, alimentar, namorar, casar,
punir, adorar a Deus, tratar as doencas, ler ewescetc. Em decorréncia disso, as familias
passaram a se deparar com um amplo de possibsidddeexperimentar elementos
culturais diversificados. Um lider politico Kaiow@buruvicha argumentou na reuniao
intercomunitaria Aty Guas) em relacdo aos elementos culturais apresentadas p

agentes coloniais ndo-indigenas.

“Yma guiema karai kuera ou nadereko hape ogueruHhwuka fiadeve ha kuera heko
kuera, fiane mbo’e opachagua teko, upeagui koapgggua rei jaiko, heko poréava, olee
porava, ikaua, crente, fiande mboletrao pa. Upeviemede Ava mio inte.” Lider politico
Kaiow4, 2008

“Ha muito tempo atrdz os karai vieram nds mostsaseus objetos, além do seu modo de
vida. Ensinaram- nos diversos tipos de culturas,igso, hoje existem varios modo de ser
e viver assumidos por nos. Por exemplo, os divereagatos produziram variedades de
estilos comportamentais como: as pessoas estudactestes, bébadas, violentas,
progressivamente transformam-nos em Kaiowa espsatuido, critico, mas mesmo assim

continuamos a ser exclusivamente Ava Kaiowa”.

Neste sentido, o préprio kaiowa reconhece que rR&beeum modo de ser e viver
homogéneo Kaiow4, visto que houve contato com sldgegrupos sociais e apropriacdo de
elementos culturais ndo-indigenas presente daoreglaramente é entendido pelo kaiowa
que apesar de incorporacdo dos elementos culeirsaberes do Karai reko, ndo deixaria
de ser Ava Kaiowa.

A partir desse contato, cada familia extensa tomma determinada posicéo.

Algumas familias se mostram semi-abertas, passancmmplementar seu modo de ser
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com outros elementos culturais que julgaram Ut@sppriando-se de bens materiais,
valorizando a lingua portuguesa a fim de manterreta;do com d<arai ndo- indio e
tentando se comportar no estilo almejado pelos tagede politica integracionista
(principalmente missionarios). Aléem disso, estarilias participam transversalmente de
varios eventos sociais, conforme as diversas §iasaistoricas, 0s seus novos integrantes
frequentando de rituais religiosos muito diferentesmo cerimoOnias de protestantes
(cristd), culto cerimonial a imagem do “santo” mstredo pelos xamas paraguaios (“Ava
mestico”), bem como das cerimdnias de batismo ge&xéas pelo rezadorfigndery
kaiowa, além de freqlentar e realizar em sua casta f(“baile” ou “forré vail€’)
semelhante a do ndo-indio, e ritual profagogchire kotyhy dos proprios Ava Kaiowa.

Guachire e Kotyhusao rituais profanos importantes para a socidzaSao
realizados pelas familias Kaiowa a noite e no fawlsemana. Essas dancas sao para se
alegrar, comemorar, confraternizar e animar. Ashergls e homens convidados formam
uma roda. Durante a roda de danca sao inventadd@ssmonprovisos, apoiando-se em
cantos e musicas que falam do tempo do além, de &egn males, de amor e de carinho.
Todos cantam em coro, rindo e bebendo bebida feadeamrhicha aléem de bebida
industrializada.

Ao participar de ritualguachire na terra indigena Jaguapiré, ouvi um grupo de
jovens e adolescentes estudantes Kaiowa combirgmaao baile “forro” apds o término
de dancayuachire. Outro sugeriu de fazer “baile” na casa delesgamlindicou o campo
de futebol. No dia seguinte, a viatura de policiditam passou pela estrada principal,
acompanhado pelo capitdo da aldeia. Diante do fiatoiKaiowa, pai do aluno, comentou
gue ele tinha ouvido a noite um barulho de bail#ama de bébados e onde teria
acontecido brigd® Este depoimento d& a entender que os adolescEaiewa por
serem alunos e professor da escola deveriam olredec@rimeiro lugar as regras das
familias e ainda as normas comum da aldeia patarsportarem de modo adequado, sem

se envolver com o baile, violéncia e bebida aloadli

20« Ahendu kuri pyhare vaile hape oka’'upard hikuai, whkilelero kuera voi ojapo vaile” umi alunos mo’a
itavy tavy, nohendui isy a itua fie'e, nim capiténea nohendui. Policia ohenoi javé mante okyhyje i
opara imi vaile kui.”"(Kaiowa pai do aluno, 2008)

Ouvi a noite o baile, esta festa, certamente fith flpelos alunos. Apesar de serem alunos (as) roasaiie
todos ficam doido, bébado e violento, como nédooseef alunos. Ndo ouvem mais sua mae e pai, hdo
obedecem mais nem o capitdo. S6 quando policia @&natio eles ficam com medo e acalmam
temporariamente de fazer baile.
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Nas aldeias delimitadas, dependendo da situac&amdkas seguem e aplicam as
normas que foram introduzidas impositivamente, odntuito de reforcar e complementar
as suas proprias normas, quando as julgam instdwegicazes. Mas ao mesmo tempo, no
ambito de cada familia extensa fortalecem as noresgecificas por elas instituidas,
ameacando-se aos seus membros com as praticasgsiodmuns impostas de fora, como
policia e cadeia.

Por outro lado, outras familias que viviam foeaaldeia delimitada e aquelas que
moram na T.l. Jaguapiré (recuperada) se retrairaantq a politica integracionista,
procurando evitar contato frequiente, repudiandprasicas de evangelizacdo. Assim, elas
continuaram (e continuam) defendendo e praticanskuanodo de ser e viver especifico e
diferenciado, construido com base na concepcaeweantepassados. Os lideres politicos
mburivicha e religiososfianderu sdo os que hoje lutam pela recuperacdo da terra
tradicional. Em todos seus discursos argumentantagles os seus problemas e aflicdes
decorrem de um modo de ser negativo, instavelme teko laja vai (suicidio, violéncia,
separacao de casal, fome, doenca, etc) que ocasraldeias por conta de valorizacao de
cultura do ndo-indi&arai reko (como baile, igreja, policia, escola, eleicdo etc).

Segue o depoimento de uma rezadora.

“ mitd rusu e kunatai kuera anga okakuaa ohoa nd@kei fianderekoite rupi, nohendu
seveima jaryi e iamoi fie’e, ikarai reko se pamatiheko tee kui.”

As novas geracdes ndo quer mais viver de acordocoosso de ser e viver tradicional,
nao ouvem mais os conselho de sua avo e avd, soteatdm imitar a cultura ou ser do
ndo-indio, j& tem vergonha de ser Kaiowa” (Rezadenailia Romero, 2008)

E importante destacar que este tipo de narragioité comum entre avé e avd que
praticam rituais tradicionais Kaiowa de MS.

Deve ser observado que cada familia grande secdegpar algum elemento
cultural diferenciador, de outra familiaeko kuera lajy isto é, pelo fato de ter dado mais
énfase e valor a determinados aspectos cultu@isrelacdo a outra familia. Desse modo,
na sua totalidade, essas familias extensas camtitumodo de ser multiplaeko reta,
visto que cada familia extensa se configura enratifes espacos e passa por distintas
situacdes historicas. Diante disso, diversas égfic politicas e educativas foram sendo

desenvolvidas no cotidiano das familias extensas.
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Além dessa diversidade entre as familias exterssentdas no mesmo espago, hi
ainda as diferencas relacionadas a vida nas reserwas Terras Indigenas recuperadas.
Como o estilo comportamentaleko laj@ das familias de uma aldeia apresenta tracos
diferenciadores com relacdo aos de um integrantdadeélia assentada nas Terras
Indigenas. H& divergéncia e disputa acarretadeegsa organizacdo politica imposta na
aldeia .

Tenho ouvido com muita frequéncia os kaiowa creatgsmentarem em tom de

brincadeira e com menosprezo sobre os rituaisosbg e discursos realizados na T.1.

“ ardeia pyahupe ojeikoitei teko ymaguare rupi, hetha’e ifarta pa, ndaipori escola
pord, ni igreja,chefe deposto... Hi oti oti upepegcapita ivyrorei, ndoleei nofie’é kuaai
portugue pe. lvyrogui l& oho upepe oikosy” ( Kaiogvante da reserva)

Na “aldeia nova” ainda se praticam a vida antiga, falta tudo, ndo tem boa escola, nem
igreja, chefe de posto da FUNAI. As pessoas saadsn O suposto capitdo parece
ingénuo, analfabeto, nem sabe fala direito portgyuedes parecem ser muitos tolos, por
isso foram morar |4, para passarem a vida na nigser

Este depoimento demonstra evidentemente a visdandanembro de familia
extensa dominada pelos missionarios e politicayiatéonista. Esta observacao feita por
ele esta baseada na experiéncia de sua familiavigeiena reserva, onde ha década foi
introduzida a escola, igreja, implementos agricelgsogramas sociais etc. Considera que
a terra tradicional recuperada apenas como “ungaaltbva” , onde precisariam instalar
toda a infra-estrutura existente na reserva, né&mbo em conta que esta familia extensa
assentada na area recuperada vive segundo o semeastradicao, livre de interferéncia
externa colonial.

Na década de 90, a politica indigenista oficialnbgeneizante alimentou esta
disputa, considerando que a organizagdo politicdralzada na figura do “capitdo
indigena”, igreja protestante, escola, associagt@o; coisas que foram implementadas ha
décadas nas reservas kaiowa - seriam o modeloemefal e ideal para as familias
indigenas. Nessa tentativa de organizacdo os agedigenistas externos (chefe de posto,
administrador da Funai regional) envolvem capitéediderancas politicas da reserva
ligada as igrejas que defendem a ideologia e galititegracionista. O depoimento mais

comum entre crentes Kaiowa € o seguinte:
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“ teko ymakuare anga ndovaleveima, ndajerovia veijapkya re, oka’'upa hangua rei
ojeroky...nda ha'veima fianderu tée.
Modo de ser antigo hoje é invalido, n&o creio mads rezador falso, porque rezam,
somente para ficarem bébados.(Kaiowa crente)
Estes Kaiowdas crentes alegam que as praticasosalfgye profanas dos kaiowa seriam
inoportunas, negativas e antiqguadas no presentextonPor outro lado, os integrantes da
familia extensa assentada nas T.Is e algumas &sndk terra reivindicada acampadas
temporariamente nas reservas reagem e se manifestarmmodo oposto, argumentado e
demonstrando na pratica que o modelo de organizpgftica, religiosa e educativa
tradicional Kaiowa fiande rekoitgsédo legitimas para garantir a continuidade doaruel
ser e viver Kaiowa.

O xama Kaiowa argumenta no encontro do xama owoeza (fiaderu iemono’d
em fevereiro, 2008) sobre o crente Kaiowa e suaarmgiiencia possiveis:
“ flande hente kuera crentes kua'u oikova fiaderyKelgeru pogui hd’e kuera voi ojei,
upaegui ikatu oje heko me’e méa’etird pe ojepotdrase, itavy opyta,igreja nomboguera
mdai chupe, ndojokuaaveiama, teko vai rupi ma oikpambarei ivaia ojapo. Upe mard,
ojerokya re jey ma imandua’a.
Os nossos parentes convertidos em crentes elesigg@e afastam da protecdo de nossos
irmaos protetores (fiandery key) e (fanderu vussyso@rande pai, se negando de recebé-
los, por isso podem ter suas almas (ayvu) domingdéss poderes de espiritos maléficos
e ficam doidos, ndo se conhecem mais e praticamiedorais que 0s que rezam na igreja
ndo poderiam corrigir, N0 momento em que irdo rddedilos vao procurar 0 xama

Kaiowa.

E relevante observar que a vida das familias easena reserva ou aldeia é também
analisada pelos lideres e rezadores da (T.Is)g@nantacdo mais recorrente a respeito da
reserva Kaiowé do MS é apresentada a seguir:

Ardeia tujape heta eterei hente oiko opachagua capitdo ijaher eterei, omanda vai
eterei. Crente kuera oiko eterei fandera py kué&fmia nafiande mbovyai. Upepe
ndaikatui jaiko fiandereiko te rupi, minta kuera ndaikatui oho escola-pe, heta eterei
okaua oiko tapere, kuné orairova heta, oiko et¢egika upepe. Yvy naipord veima avei

Rafiemity hagua( lideres jekoha que luta pela deaio de terra).
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A reserva esta superlotada, e la existem diverpos tde pessoas, boas e ruins. Capitdo
da reserva antiga é autoritdrio e violento dema@s missionarios incomodam e
perturbam muita gente. Por isso ninguém consegu@#énomo, viver como Kaiowa e
nem manifestar alegria na aldeia, uma vez queamofa estuprador, bébado e
assassinos. E perigoso andar sozinho pela estradariangcas nem conseguem estudar
por ocorrer muitas briga nas escolas e nas estsa@ meninas sao perseguidas pelos
estupradores. Além disso, ali se mata muito. O &oilthém ja é infértil e impropria para

produzir 0s nossos sustentos.

Dessa maneira, surgem conflitos intra e inter-autérios. Evidentemente, as préticas
educativas para criancas, como os rituais religies@rofanos, sédo realizados de modo
autbnomo nas T.l.s e na reserva é praticada esse Kaiowa de forma clandestina
somente no fundo da reseraigug “cantao”.

Na aldeia, entre as familias que freqlientam aggyté muito tempo é possivel se
observar que alguns efeitos da politica integrasiare da evangelizacdo transparecem e
sdo manifestadas, principalmente nas atitudesaesantes. Como se vé, em decorréncia
dessas ac0Oes praticas freqlente de agentes celoagaldeias, as vivéncias dos membros
das familias séo distintas daquelas das terragands$ recuperadas.

No final de década 80 nas reservas, o0s integraetedgumas familias ligados ao
poder do “capitdo”/Funai e Missdo Evangélica, camam a assumir cargos publicos
assalariados, como professor(a), assistentes deomasios, técnico em enfermagem,
tratorista, motorista .

Na época, os demais homens em idade de trabalistapam servigcos temporarios
(changg em fazendas adjacentes. Nos ultimos 20 anos, namdg numero de homens
(casados e solteiros) das reservas permanecethtmatla nas usinas de alcool localizadas
distantes das aldeias, por um periodo anual emangdédsessenta dias. Este trabalho acaba
afastando temporariamente os membros masculinaesiante da familia extensa, mas
esta unidade social continua sendo o ponto deérefex basica, que tem permanecido

frente a dominacgéao colonial.

2.2- O Namoro-casamento Kaiowa: A constituicdo deava familia nuclear
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Para o proposito deste trabalho, e complementandoeofoi dito até aqui, é
importante considerar o modo como uma nova familielear se constitui. Segundo a
narracdo de um lider religioso sobre o processmsa@mento.

“Yma tekoha guasupe ndoikoi va'ekue jeguta, kufia hgy kuimba'e sy
oflomongueta ha ofiondente omomenda haguad imemikyaa® yre. He yi kuery heko
pora rei omomenda. Opyta rire ofiodive ma ojepoKuaa.

Antigamente, quando viviamos em tekoha guasu, deraaldeia, ndo existia
namoro. Os adolescentes ndo escolhiam para casa@gem se envolvia era a mae da
moga e a mae do mogo, combinando entre elas pataaf o casamento dos seus filhos
(as). Levavam em consideracdo o correto modo deeserver da familia extensa. Os
adolescentes ndo se conheciam, s6 no dia do casansenconhecia. A partir dai
comecgava 0 hamoro.

E importante considerar que a grande maioria daflifs extensas ainda continua
almejando até hoje que os seus integrantes casarmembros de uma familia do mesmo
territdrio, com intuito de garantir casamento segeirestavel. Mas nas aldeias é possivel
observar que esta modalidade de casamento tragli@sta sofrendo certa instabilidade.
Visto que os adolescentes Kaiowa hoje tem mais @mpbrtunidade de se conhecer e
escolher, é principalmente no espac¢o da escolxz@ueca o namoro, sem conhecimento
da sua mae. Por essa razao, cada familia extantsast apropriar de diversas regras de
casamento disponiveis.

Hoje nas aldeias citadas, o processo de efetivalgionamoro jégutad, e
consequentemente o casamentoerfdd, ndo ocorre de forma similar. H& varias
modalidades, praticadas por diferentes familiapeementadas a partir da situacdo de
contato interétnico.

A regra atual para casar o adolescente, com basadigdo e ainda aplicada de
forma quase homogénea, é sem passar por um longm@ale namoro. Neste caso,
principalmente as maes de ambos os pretendentegatéitipacdo consensual em todo o

processo?*

21 Veja a decisdo de duas maes Kaiowa em relacdonderoa&asamento:

“ ojopota ma ha ofiontede pordro ko rei voi fiamba,aopytantemara ofiondive.Ojeguta arerd
polema ra rei”

N&o pode namora ha muito tempo se amam e se emend podemos fazer casamento, sendo
pode gera muito problema.
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Existe também outra modalidade de casamento ineelati na aldeia, apos a
instituicdo do poder de “capitdo”: é o “casamenforga”’ (mbarete pe momenygacom a
intencdo de evitar a relagcdo sexual com diversosepas (no caso da mulher, gravidez
sem casamento). Esta regra praticada na alde@dedivbpinido entre lideres das familias
extensas, alguma familia aprovam enquanto outsasmiant?

Esta unido ocorria sem consentimento do adoleseedte sua familia de origem,
fato que gerava muita polémica entre os adolessentsua familia. Uma vez que era
administrada somente pelo “capitdo, com a ajudsude‘policia indigena” e do chefe de
posto. Hoje muitas familias se apropriaram dessesefdimentos, ainda recorrendo ao
“capitdo” para casamento dos seus membros.

Por outro lado, é possivel também acontecer @lrile casamento de modo
semelhante ao do ndo-indio, modalidade que é aqiadcipalmente pelas familias
extensas vinculadas a religido cristd. Uma acadmdmiowa crente falou-meqtiero
concluir meu curso e depois casar-me com meu natoaaa igreja”

Atualmente, entre as familias extensas na alamialiftada, relativo ao namoro-
casamento,jégutgd , o fato mais comum é que o rapaz inicialmenteuid comentario e
conversa sobre a pretendente junto a um parentedana ( isto €, na auséncia da menina
pretendida). Na fase inicial isso € comentado agginente com um parente mediador
intimo da menina, manifestando o interesse dozragamviando uma mensagem oral ou
escrita “carta” a menina, principalmente nas escajgejas e bailes.

Uma vez correspondido, e se 0s jovens vierem atsader ¢johayhy, é possivel
comecar 0 processo de concretizacdo do casamaiti@lrhente, isto se da no ambito de
uma relagcdo de amizade, na participacdo de evesudomis (tanto festivos quanto

religiosos), que inclui o espaco da escola, igeta Durante este periodo inicial, os

22 Um amigo Kaiowa contou-me que na aldeia vinha bailé” pela estrada com uma mulher que nem
conhecia direito. Foi abordado pela policia indéggerevado a forca a casa do capitdo, onde amanpaca
casar-se no dia seguinte.

“Che pilha policia kufia ndive tape-re ha che monmatedmbarete-pe, ndaipotai chepe poi pe kufia-
pe ha apyta hendive.”

Pegaram-me em fragrante com uma mulher e mandarancasar, ndo gostei da mulher, mas
fiquei com ela.

% Ocorre ainda com freqiiéncia na aldeia o seguitte Quando as mocas kaiowa (alunas) véo sozimisas a
bailes e se envolvem com homens, as mées denuacfdha ao capitdo, de maneira a fazer esse tipo de
casamento. Este fato gera outra situacdo mais @émoje. E um depoimento comum entre 0 mogo e a
moca (alunos) Kaiowa a respeito desse procedimento.

“ Mama che momendard maberete-pe aipotayaré, ahaiao ajejuvyta”

Se minha m&e manda casar-me a forca com quem n@d@@urfugir ou me suicidar” .
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pretendentes envolvem seus parentes mais intiqpasxenos em idade, como irméo, irma
ou primo e primafie’e guerojah@ a fim de intermediar este interesse, atravésgdass
tanto o menino quanto a menina enviam e recebensagens orais e escritas sigilosas.
Esta comunicacdo indireta, de forma discreta, aes/gerdura meses, sem que se
mantenha um dialogo direto e qualquer contatodjsitesmo que os envolvidos se vejam
nos locais em que circulam. Assim, aos poucos oonmarascondido jéguta fiem)i é
revelado e encaminhado ao conhecimento da maawda

As vezes o proprio homem combina com menina pedla p namoro-casamento a
mae da menina. Este momento é sempre complicad®,vamque menino € menina sao
menores de idade, de ponto de vista do ndo-indimaimente também séo alunos. Além
disso, tanto 0 menino quanto a menina serdo awalipdla lideranca doméstica da familia
extensa, visto que a iniciativa de namoro foi toanpdlos proprios adolescentes Kaiowa.
Por isso, a pergunta frequente do adolescente\adool

Nde sy ha nehente kuera serapa oipotata jajegutdamaenda?

Sera que sua mae e seus parentes (integrantesnuéaf extensa) vao aceitar o
NOSSO namoro- casamento?

Diante do fato desvendado, antes de tudo, os nosmibrliideres femininos da
familia avaliam a pessoa (homem ou mulher), amalis@reviamente a trajetéria historica,
situagdo presente, personalidade, estilos compentans feko laja kuerp atuais da
familia dos jovens envolvidos. No sentido mais amaimbos os grupos se avaliam.
Assim, é apresentado e comentado em detalhe anpBdsmle, atitude e o modo de ser
especifico lieko laja)do rapaz ou da mocga, juntamente com a sua faogliarigem.
Nesse sentido, vem a tona uma discussdo mais oosnadrerta sobre o assunto e a
possibilidade de consolidar o lago matrimonmb(nenda

A discussédo e a socializacdo sobre a consolidagdmatnoro-casamento dos
envolvidos séo lideradas e decididas de forma cmuse pela mée e a avé da mocga, junto
a mae do moco. Este € um momento crucial, uma vezngle se informa a respeito de
habitos tanto de moc¢o quanto de moca em questaomaks de ambos ficam cientes a
respeito. Exige-se uma responsabilidade de fanuikaira acolher um ser inexperiente. Por
essa razao, o assunto é seriamente avaliado dqgyllpgelo fato de estar em questédo a vinda
e/ou saida de um ser portador de um habito e cestgpecificotéko lajg para o interior

da familia (ou da saida de um ser da propria fampdra conviver com outra).
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No primeiro namoro-casamento da mocga, a maiosafalailias exige a vinda do
homem (casamento matrilocal), sendo mais comunoduemem saia de sua familia e va
morar com a familia da moca. Quando o homem ouentdhiowa ja casou varias vezes,
ao realizar seu 2°. ou 3°. casamento, nesses dasaleem que a familia ira assenta-se
deverd ser negociado, podendo ocorrer tanto unmimdatio patrilocal ou matrilocal. Ha
casos de patrilocalidade principalmente quandonoeno ja tem casa construida na area de
jurisdicdo da sua familia. Nesse sentido o lacorimahial entre grandes familias &
concebido como pactuacdo de uma alianca poligt@iosa e econémica. Este processo
de namoro-casamento significa para a vida do jowena experiéncia importante,
sobretudo uma mudancga processual de costumes, @stiltudes, caracteristicamente de
solteiro (a) fomendai rekp para um comportamento ou status de recém-cdeaettda

pyahu rek, sendo isso que constitui uma nova familia nuclea

2.3 -O Processo de educacao Kaiowa

Lembrando o que foi dito antes, no passado uma fahi@ extensa inteira vivia
dentro de uma casa grande, sendo que nesta habitacé no seu entorno os adultos
trabalhavam, juntamente com os jovens e as criangasendo as atividades cotidianas
divididas segundo o sexo e a idade. Com o passar @mpo, o desaparecimento da
casa grande ndo significou uma mudanca na centrabdle desta organizacdo da
familia extensa.

Esta unidade social (a familia extensa) é fundaadenba pratica de reciprocidade
(pytyvd fangasee bela conversdi€’e vy’g. Aqui a reciprocidade significa, antes de tudo,
a base da estabilidade e protecéo, no sentido enab@fetivo, sobretudo fonte de alegria
(mbovy’'ahd. Como metodologia educativa é transmitida a id#apertencimento ao
grupo, além de uma alianca permanente, fortalegidia uma reciprocidade diaria,
fundamentada no principio de dar e receber bensriaiate imateriaispytyvd fangasa
Essa norma de distribuir e/ou dar os recursos epasnente receber ndo ocorre por meio
de um ensino coercitivo e impositivo. Esta praticemeca com as criangas e € reforcada no
decorrer de processo de formagdo do jovem e ddoadldl continuidade € feita no

cotidiano, através de conselhos, ensinamentosintepdas e fofocas. Desse modo os
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integrantes responsaveis diretos pela educacaoo(pais e maes) sdo orientados pelos
lideres (av6 e avd) da familia, no sentido de végiae avaliarem, além de repreenderem
quaisquer atitudes consideradas incongruentegyeasrde familia extensa. Neste sentido,
h&d grande preocupacdo em garantir a construcixagadb da personalidade e sua
adequacao ao estilo comportamentakq lajg vivido pela familia extensa.

No processo de transmisséo de conhecimento, aarlighes e suportes agregadores
e protetores, como o avtanod) e avo jaryi), pai fu) e mae gy) das criancas sao pessoas
fundamentais, com autoridade para intervir nos lproas internos conforme as normas
morais estabelecidas pelas mesmas. Estas pessmasossideradas como “lideres-
orientadores” legitimos pelos seus membros intern&io legitimamente o0s
administradores da familia extensa, sendo valoozaehombae téee respeitosamente
ouvidos hendy e obedecidogig€’e japg pelos seus membros.

Tais “lideres-educadores” se ocupam em coordenaatia@glades educativas
cotidianas, educambo’® e/ou orientar os comportamentos e atitudes awiitko pora)
dos integrantes inexperientes da familia. Sao divglem dois grupos, o primeiro grupo
educativo é composto pelas mulheres, subsidiads peimens (que constituem o segundo
grupo). O primeiro grupo € determinante na educatz@® crian¢cas. Todas as tarefas
educativas sdo supervisionadas rigorosamente igelarica feminina, a avo, juntamente
com filhas e noras mais experientes.

No caso de residéncia patrilocal, a nora é pertgace outra familia extensa, mas
se encontra inserida na familia extensa do espegmis de ter filho (a) crescido, sendo ja
mae, sob a orientacdo da sogchefnena sy -mde do meu esposo) ela participa da
educacéo dos préprios filhos (as), comungando oepeadilhando também os processos
educativos das criancas com quem seus filhos aeioehm diariamente. Neste sentido,
estas pessoas tanto a mulher (nora) quanto o hqgemo) é considerada como pessoa
“externa” “etrafio”, isto &, pertencente a outra ifemNa verdade, o individuo Kaiowa,
por conta do casamento vai sendo adaptada as noraras peculiares da familia extensa
em que foi acolhido. E relevante destacar quedm@nte, o genro e a nora antes de terem
filho (a), ocupam uma posicéo secundaria e inst&egrupo acolhido.

Neste ambito da familia extensa para ensinariasgas e jovens de modo correto
E feita uma classificagéo das criancas por ciclaréscimento, considerando os diversos

momentos por que passam os jovens. E levada erdemrgio o estado e a caracteristica
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de cada alma gradativamente assentada no corpoadga; observando a sua forca e a
fraqueza, visto que a condicdo da alnagv( fie’¢ € a condicdo vital para o bom
desenvolvimento da aprendizagem e crescimento galudid corpo.

Durante o primeiro ano de vida, antes de a crigmisar no chdo, a alma é
extremamente instavel e insegura; transita ent@@o e o lugar de origem, localizado no
universo do cosmayvay). Dependendo da forma como é tratada, € possoagl triste
(ndovy’a) e ndo permanecer no corpo, assim retornandolatugar de origemajevy).

Por essa razao, no primeiro ano de permanénciarpo,cesta alma é sempre tratada com
reza (iembo’e}* e com carinho, no intuito de alegra-la e fixa-4dimitivamente no corpo.
Nesta fase, a crianca ndo pode ser colocada deatammo solo/terra, visto que ai ou na
sombra da terray¢y hd ha muitos espiritos negativos e fortes ifgdetird), que podem
assustar e interferir no sentido de afastar a dbmeorpo da crianca.

A outra fase comecga com o0 primeiro contato comam @byru yvyre, ao rastejar e
andar, ao reproduzir a fala e se comunicar. Esa éainiciada apés um ano de idade,
quando a crianca caminhguatamg, até falar bem flg’e pordm@ fase esta que
corresponde a quatro anos de idade, mais ou mé&lesda fase, as criancas ganham
liberdade vigiada, mas somente no espaco fansiidr 0 olharliexg da mée e da avo.

Na seqiéncia é a fase de realizar a imitacdo dpadamento e a reproducdo de
frases ou idéias do adulto, que comeca com a ide@d® anos e se estende até os 10 anos.
Esta fase € considerada a mais delicada e predeypg@rque é o inicio da imitacéo,
reproducdo e incorporacdo de qualquer comportamenatitudes, sejam positivas ou
negativas. Ainda é possivel afastar da alma as/naalamperfeitas ou negativas, que
podem comprometer a forca e a aprendizagem do ueder adequadeeko pora vy'a
almejado pela familia. E possivel também fortalezezstado da alma no corpo, para
suportar e superar os desafios futuros frente assiyeis ataques dos espiritos maléficos,
visando sempre a derrot4-los e a evitar a suapncagao.

Por isso a educacgéo da crianga nesta ultima fag@r®samente monitorada pela
mae, a avo e demais integrantes da familia. Aeigamde ambos 0s sexos permanecem
com a liberdade vigiada para circularem, brincajemos ienvangano espaco exclusivo

da familia, locais onde a observacdo dir@@n{endg € feita continuamente pela mae e

4 Nembo’eé uma espécie de oracéo, entendida como seduigealera da alma.
%5 M&’é tird sdo espiritos maus, forcas sobrenaturais que vinetarra, e que podem causar o mal.
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pela avl. Juntamente com elas, as criancas seadedinbém as atividades domésticas,
como lavar roupas, preparar comidas, limpeza ddo p@ka), cuidar dos animais
domeésticos rymbg. Além disso, tais mulheres ocupam-se de alegiatacthente as
criancas por meio de carinhmg@kunu’y, como segurar no colo, erguer abracdugi) e
carinhosamente falar em lugar da crianca ou rept@se fala ou frases possiveis dela,
dirigindo-se a todosfofie’egu Desse modo, a alma da crianca permanece feliz.

O espaco domestico € fundamental para a criangggreendendo o pati@Ka), o
em torno da casaga jererg e os caminhoggpe po’) que ligam a casa das criancas as
dos parentes, principalmente a casa central dgaayié E na casa da avé que as criancas
passam diariamente a maior parte do seu tempop sEmsiderado como um importante
centro de encontro diario da familia para conselhofrmacfes, entretenimento,
conciliagcéo. E sobretudo um lugar de alegria esrigerados na interagdo entre as crian¢as
e 0s adultos. Dessa maneira a0 mesmo tempo asagiaprendem na pratica as atitudes e
0s Varios conhecimentos, sempre de modo contexadali As criancas com mais idade,
estdo também disponiveis, a servigejokua) da familia, freqientemente levando e
trazendo algo comestivel e recados entre os divangegrantes.

J& com relacdo a circulacdo das criancas fora dexto doméstico, estas devem
somente sair acompanhada pela mae e/ou a avé. Assigorosamente proibido a crianga
sozinha circular fora de controle ou distante deaade jurisdicdo da familia,
principalmente no caso das meninas apos os dezlaridade. O que se pretende € evitar a
aprendizagem precoce das criancas, visto que sxziglas podem ver, ouvir e praticar
algo inadequado para sua idade. Como por exempimieoé falado e praticado apenas
pelos adultos entre si, principalmente relativelagbes sexuais e palavroge’é tavy rel.
Além disso, a menina que anda sozinha pode seadatae perseguida por espiritos
maléficos (ha’etird), que gostam de aparecer-lhe sob a forma humaeata seduzi-la
(jepotg. Estas situagbes podem praticamente comprometdueacédo e a formacdo das
criangas, levando-as a um estado de instabilidaztgai alucinagbes e mesmo “perder a
cabeca”(ficando loucaanka tavy tarova

Neste contexto interno da familia, as criancas reai@uidam das menores, de
modo que todas sd@o educadas juntas nestes mespEREspor meio de préaticas
educativas que servem para todas as criancas) atéo$ de idade, de ambos os sexos. De

fato, o processo de transmissdo de conhecimentoreocem varios espacos de
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exclusividade das familias, principalmente na casao patio ¢ka) da avd, onde as
criancas permanecem a maior parte do dia. Nessac&d, a mae e avd se envolvem
diariamente na educacdo de criancas e adolescentesjtorando de perto o0s
comportamentos e as palavras’é) reproduzidas pelas criancas. Dessa forma, ooconee
avaliacdo continua e imediata, devendo-se aprovemcentivar a repeticdo das boas
palavras fie’e pord e comportamentos considerados adequados e a(egkevy’g. Estas
observacdes e aprovacdes ocorrem também de mapte alsorridente.

Em sentido oposto, no momento em que as criancasmnsportam diferentemente
do principio da educacdo ensinada e aprovada peidid, isto é, quando expressam
gualquer frase negativdi€’'e re) e assumem atitudes inadequadas ou um modo de ser
incongruentetéko’y va), imediatamente séao repreendidas tais atitudeséstrde aumento
de tom da voz. Se a criancga tiver mais de sete (amt& tuixamad, dependendo da situacao
e do grau no comportamento das criancas, |he &puxarelhanambi tir§ por ela ndo a
ter utilizada adequadamente para a aprendizagsio, gile a audicdo € fundamental para
ouvir bem os conselhos e ensinamentos dduasd( poré fie’e Em ultimo caso, quando
ainda néo incorporou as boas palavragd fie’e rendu )y 0 que a caracteriza como uma
crianca desobedienten{td fiemoj, a crianca pode ser batidau(pg com um galho fino
ou cip0, nas pernas. Além disso o punido deve degiara a mée e a avé que nao ira mais
repetir tais atos. Estas puni¢cdes séo aplicaddssax@mente pela mae, em decorréncia de
desobediéncia a norma da familia.

E imoral e reprovada a pratica da crianca de remiodrases negativasfig’e rej
ou manifestar atos ofensivos e/ou inatéekq tavy com frequéncia. Por esse motivo, a
crianca é punida com mais rigor. Esse papel é depeténcia exclusiva da mae, nao
devendo ser aplicadas pela avo e outras mulheoeémPestas podem denunciar os atos
negativos da crianca a mae e a avo. Diante dessa@®b 0 papel da avo é apaziguar,
intermediar e relativamente defender os netos daspgressao fisica, com intuito de
relembrar os principios dieko porad, ou seja, do modo de ser adequado. Na ocasiéo,
aconselhaffemonie’¢ calmamente a todos os membros adultos para néonggortarem
mal diante das criancas, lembrando que os atositodes imorais podem ser repetidos e
reproduzidos pelas criangas inocentes. As crianéassao vistas como completamente

culpadas mas, mesmo assim e dependendo das dmciast a avé aconselha também
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todas as criangas a néo reproduzirem atitudes essdes negativas dos adultos, para
evitar agressao fisica freqienfiefiumpa meme

Outra funcao importante desenvolvida pelas lideaarfemininas é a preocupacao
permanente com a estabilidade emocional-afetuag porg, o bem-estart¢ko vy’g de
todos os integrantes da familia, contribuindo assnorientacdo dos planos de trabalho e
nas andancagatg diarias de todos os membros. Com o objetivo dézeg um bom
planejamento, que deve ser flexivel, das atividad®sdianas, elas procuram buscar
diversas informacdes diarias sobre os problemagpgdem afetar e/ou envolver de modo
negativo os seus membros-parentes, tais como agaeausadas pela feiticaria, 0s
desentendimentos/brigas, fofocas, ameacas, separagaoro, entre outros.

Esta importante lideranca feminina esta intereieteada, por meio de dialogo,
com a lideranca masculina. Interna e externamefamgia, a lideranca masculina, através
do avd fiamo) e outros homens experientg®iomboeva (filhos e genros), se dedica a
atividades tipicas masculinas, tais como planiapdza de lavoura, construcdo de casa,
carregamento de lenha, envolvimento na caca e s@apalém da prestacdo de servico
bracal aos fazendeiros e usineiroshanguear Nesse processo de trabalho cotidiano, eles
realizam a educacao especificamente dos menmitd karia'y rusy. Estes homens, com
o aval das mulheres, planejam as atividades djama® a procura de satisfazer as
demandas e precisfeseKotevern da familia, sobretudo as necessidades urgentes,
indicadas pelas mulheres, tais como alimentac@inventas, etc., visto que as demandas
femininas e das criangas sao priorizadas pelos t&me

As funcdes basicas dos homens na posi¢cdo de genoxégrar agradar a todos 0s
parentes da sua esposa, por meio de atos generostiprocos, adaptando-se as regras do
grupo no qual foi acolhido, mas néo deixa de martambém as demandas de sua propria
familia extensa. Este homem inicialmente ocupa posEcao instavel e secundaria na
familia. Ao longo do tempo, ele comega a adquiricoafianca e prestigio parcial da
familia. Apoés ter filho (a) é considerado como pasacolhida e adaptada a norma da
familia (lande kuera reKo Por isso, ele participa sob supervisdo de s(@re cunhados
(as), da educacéao dos seus filhos e demais criancas

Os meninos liberados pela mée e a avé acompanhanfregiiéncia o avé e o pai,

a partir mais ou menos dos dez anos em diant® gis¢ a partir dessa idade devem

aprender eficazmente os saberes e as atividad@saprélesenvolvidas pelos homens.
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Sendo assim , assam para outra fase, ainda ndosadubs se preparando para fase adulta,
0 que ocorre mais ou menos apos os 15 anos de, idadem a mudanca de voz.
Justamente por essa raz&o, 0s meninos sao totaliieernados pela mae e a avo para
acompanhar os homens.

De modo semelhante ocorre com a menkuntda), mas obviamente de modo
distinto e mais rigido também. Depois dos 10 amaomenina ndo deve mais interagir
sozinha com qualquer menino que possui idade supeela. Sendo assim, a menina que
se encontra nesta fase delicada passa a recebeduatmente saberes vitais femininos e
educacao e tratamento especial, de ordem medeiaspiritual fohang. Ela ndo deve se
relacionar ou misturanjehe’d com qualquer mulher que nédo pertenca a sua tamiiem
mais circular sozinha. Somente deve ser acomparg@daulheres ligadas diretamente a
sua familia, como mae, avo e tias, aspecto quenénadrado rigorosamente pela avo e a
mée. E fundamental para as meninas se resguardpemaky), aguardando a primeira
menstruagdo para se tornar adulta. Esta meninapiweanecer sob orientacdo da avé e
da mée ao longo do processo de experiéncia adulta.

E importante também destacar que enquanto que oeawdpai envolvem os
meninos nos trabalhos masculinos, principalmente bonaca de alimentacdo para
sustentacdo da familigebiekg, as experiéncias educativas sdo desenvolvidde tem
ambito domeéstico, na roga, na pescaria, na cagada em contexto urbano ou cidade,
isto é, durante a realizacédo de compras.

De fato, € produzida muita alegria e curiosidade areancas que sdo levadas pela
mae, pai e avés para a cidade. Ir a0 mercado étamin ensinamento pratico, onde se
observa e se aprende como se devem fazer com@@gedacionar com os ndo-indios
além de se observar a forma de vida da cidadevoRar para casa, € também comentado
e avaliado criticamente o modo de ser e viver ofaslers na cidade. Na ocasido, a méde e a
avo explicitam que os estilos ou modo de ser nadeichdo é o dova kaiowa

Os lideres masculinos muitas vezes sdo obrigades envolverem também na
politica interna, em que se discutem os benefieiagcursos externos (0s “projetos”)
fomentados pelos organismos publicos, organizag@es governamentais, etc. Hoje é
comum haver nas aldeias reunides centralizadorasseala, no escritério do chefe de

posto indigena e na casa do “capitdo” (esta caizat pelo ndo-indigena simplesmente
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como uma reunido da “comunidade”). De fato é umecda em que predomina o poder do
capitdo, seus parentes e aliados.

Os agentes dos organismos publicos, como chefdéunai, Funasa, prefeituras,
sempre marcam presenca as reuniées, que nem sewnpeen com a participacéo de todas
as liderancas das familias extensas. O objetivorelazidoes em geral é tratar de varios
temas relacionados a saude, agricultura, educacétae, troca de “capitdo” da aldeia etc.
Os homens se destacam mais na reunido em quésseédrassunto de agricultukaokug.

Nos dultimos quinze anos as liderancas das famiissentadas nas aldeias
participam intensamente das acirradas discussdativas a “eleicdo”, mecanismo
introduzido pela Funai em todas as aldeias Kaiowéima de realizar a troca ou
permanéncia do “capitdo” da aldeia no cargo. Estgocé importante para manutencao de
parentes nos cargos publicos assalariados, confespooes, diretor, coordenador da
“escola indigena”, agentes de salde, agentes asitdgias, merendeiras.

Como ficou evidente no capitulo anterior, o cargo‘chpitdo” é entendido pelos
indigenas como um meio para beneficiar os integsadé sua prépria familia, indicando
oS integrantes de seu grupo macro-familiar e os s¢iados para os diversos cargos
assalariados. Isso além de assumir um poder politeliberativo, reconhecido
oficialmente pelos 6rgaos publicos (municipal, éséd e federal). A familia de capitao,
desde a introducdo deste cago na aldeia, passaaitebeneficios e vantagens em relacao
as outras familias, alimentando portanto seussrp@aliticos.

E interessante observar que as liderancas feminpaascipam também das
reunides Aty). As maes dos alunos participam ativamente deigesnque tratam de
assuntos relativos aos alunekyelerd e a escola. E importante ressaltar que ambas as
liderancas (tanto a feminina quanto a masculina)isam conjuntamente 0s assuntos em
pauta e se comunicam diariamente sobre os fatosridm® na familia, interna e
externamente.

Todos esses lideres sao vitalmente o supgitel{d para a crianca e o jovem vir a
posicionar-se como membros de uma organizacaol. seesegekohasao continuamente
procurados pelos seus agregados com o intuito deabusolucdes possiveis para
problemas cotidianos, assim como o0 apoio afetivooonal e recursos materiais. Nesse

sentido, estas duas liderancas assumem funcdesplagilimportantes que exigem
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experiéncias e conhecimentos especificos para mantes seus subordinados como uma
unidade monitorada e baseada na reciprocidade.

A logica educativa decorre de uma situacdo de atlmarmento individual e
coletivo fiemorfie’e guague didlogo diario ffomongueta meme&om 0s seus membros
sobre o0 modo de ser e viver adequado no context. dsto €, os deveres, direitos,
preceitos morais que visam um comportamento adeggadundo a visao de cada familia
extensa kaiowa contemporanea. Desse modo, comeiecocmr passado, hoje existem
membros experientes autorizados para desenvolieanamissdo e a socializacdo de
determinados saberes em nivel macro-familiar. O®ané educativos dessas liderancas
sdo basicamente realizados de modo pratico, atdvé&mmportamentos exemplares, do
aconselhamento repetitivo, de comentario criticboresdemas presentes, casos reais e
ficticios, ou ainda imitacdo, amedrontamento, egjaomento, encenacao, envolvimento
dos educando nos rituais profanos e religiososa Bsttodologia da familia extensa é
justamente para garantir uma moralidade peculadiferenciando tanto de outras etnias
da regido e dos de nédo-indios quanto de outrasidarektensas.

No passado, os lideres femininos e masculinosathai& extensas, em sua maioria
eram basicamente xamasigndery, e seus auxiliareg/{yrai jd. Atualmente nem todos
lideres-suporte sdo xamas, mas eles agem funddmenta de modo muito similar aos
anteriores, sendo caracterizados como pessoasosabg pacientes, acolhedoras, que
obviamente possuem também vasta experiéncia der, oo@municar-se, educar e
aconselhar os seus neofitos, respeitando as distfaixas etarias. Embora os contextos
tenham mudado ao longo do tempo, vitalmente o naelensinar os seus membros
permanece como era no passado, isto é, basicantemesino doméstico é realizado
através do método oral, repetitivo e contextuabzadseado nos interesses de cada familia

extensa.
2. 4 - Os espacos e técnicas de transmissao deheasimento:
As praticas educativas se configuram como um regim&® de educacédo e

socializacéo das criancas e jovens inexperientegsse modo tornando-se regras para
serem seguidas e reafirmadas reiteradamente pelosaip, maes e parentes dos
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educandos. Os eventos cerimoniais sagraderpky) e profanos guachire, kotyhy sao
momentos fundamentais, em que ocorrem ensinamentogais.

Conforme a tradicdo de conhecimento Kaiowd, atualnme estes rituais sao
realizados nos finais de semana e nas datas comeatias, como dia de aniversario
e dia do “santo”. A preocupacdo principal dos lidees religiosos juntamente com a
mae e o pai das criancas é basicamente demonstraa pratica as novas geracfes o
modo de ser, viver, pensar proprios da familia kawa. Como dito, esse processo de
ensino é desenvolvidos através de exemplo praticootidiano, dialogo e
aconselhamento, sendo que 0s espagcos em que ocorres ensinamentos sao
basicamente: 1) dentro da casa, na beira do fogtata ypy-p¢ onde de manha os
sonhos séo interpretados e refletidos, a partir doguais se planejam os afazeres
diarios; 2) no patio (Oka-pg da casa, em que 0s comportamentos e estilos
demonstrados livremente pelas criangcas sdo vigiados repreendidos. Assim as
criancas aprendem fazendo, vendo, ouvindo, tanto d&o de casa quanto fora.

Por exemplo, na roca € ensinado como e 0 que € flm em que época,
levando em consideracao o clima local, previsdo dempo, a fase da lua, direcdo do
vento etc. Na margem do cOrrego, lagoas e rios, amdem como se deve ter boa
interacdo, respeitosa, com os donos dos seres queem nas aguas )jara), para
liberar seusrymba (0s seres de sua posse), para ndo espantar os @ginao podendo
ser chamado nenhum ser que vive nas aguas anteside durante a pescaria. Da
mesma forma, em relacdo a cacada, € fundamental cpreender em que momento se
pode cacar e é preciso saber se comportar bem cosaonos dos animais, que vivem
Nnos campos e nas matas. Durante a cagada, aprendamao conversar sobre animais,
sobretudo quais e quantos cacar (e pescar).

No tocante ao ensino sobre a vida ou a cultura deutno Ava e nao-indios
(karai), as criangas aprendem a respeitar por meio de amedwamento. E comum as
vezes, a mée e a irma falarem em tom de brincadejrameacando a crian¢a da-la ao
karai. Desse modo, as criancas estdo sempre com medsei®em levadas peldkarai.
Além disso, como indicado, é orientado a criancantes de ir a cidade, como devem se
comportar com ndo-indios nas cidades. Durante a réaacdo de compra de
mercadoria, as criangas aprendem a interagirem coroskarai e a forma de realizar a

compra de determinado produtos de modo certo, alémde aprender a lidar com
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dinheiro. A mae e avo6 alertam aos inexperientes gua cidade esta cheia de ndo-indio
maléficos, assustadoreskérai vai tavy, por isso ndo devem dialogar com nenhum
karai desconhecido, nem ficar observando o modo de vida karai na cidade. Quando
as criangas imitam ou reproduzem o comportamento a lingua vistos e ouvidos na
cidade, se a made e avOo ndo concordarem é proibidmddiatamente tal ato, ou
inversamente podem ser incentivados se forem acedtpela familia.

As criancas sao educadas e socializadas fundamentahte também nos rituais
tradicionais dos kaiowa. Assim sendo, essas pratkgedagodgicas da familia séo
desenvolvidas nos eventos religiosos e profanos.daés essas atividades educativas séao
realizadas oralmente, de modo repetitivo, sobretudacom muita paciéncia e carinho,
conforme a concepcdo de mundo do Kaiowa. Assim a wehcdo kaiowa € sempre
fundamentada nos exemplos da sua familia e parenteggie moram no lugar-terra
sagrada, {yvai), lugar no Cosmo também conhecido comg\ay) localizado acima da
terra. Por essa razao, todas as atividades educas baseiam-se nos comportamentos
e atitudes dos donos dos seres (t&ko jara kuerg, responsaveis pelo monitoramento
do modo correto da vida sagrada dos Kaiowadko marangat). Nesse sentido, estes
indigenas se reconhecem como sendo representantes Wida dos seus parentes e
irmaos mais velhos de origem extraterrenal fande ava ypy Por isto, procuram
assumir aqui na terra uma vivéncia e atitude o maisimilar possivel a de sua familia
de origem.

Os eventos religiosos sao realizados justamente patonfirmar e demonstrar
as criancas 0s comportamentos adequados e atitudesrais vividas e aprovadas
pelas suas familias imortais, que moram nos patames mais elevados da terra. Desse
modo, os lideres religiosos kaiowa se dedicam a ad@r as novas geracdes a vida
semelhante a dos parentes e irmdos mais velhd$aifderyke'y rekd. As criancas
diariamente recebem orientagbes e aconselhamentasplementares e € ensinado as
criangas que o desrespeito aos deusetekp jara kuerd devera causar muitos
problemas tanto para os individuos quanto para asamilias. Todos os atos e atitudes
cotidianas dos membros de uma familia kaiowa terdoonsequéncias positivas ou
negativas tanto para si quanto para a familia a qugertence.

Os principais adultos co-responsaveis diretos [egJdimacdo dos ensinamentos

sdo o pai, a mae, tios (as) irmaos (as) das csarsgdoordinados ao avb e a avol. Estas
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pessoas estdo sempre preocupadas em asseguraa acalyma, fie’é, ayvuda criancga,
para que esta ndo se aborreca e se afaste ou vo@mo das criangas recém-nascidas.
Todos os parentes se envolvem e lutam para alegtaralma, procurando acolhé-la bem,
no seio da familia aqui na terra. O fato de a alescer de sua morada extraterrenal para o
corpo da crianga através da cerimonia de “batismité fiemongarg, que acontece nos
primeiros dois meses de vida, por intermediacarathod(iandery, tem nesse ritual uma
garantia para que alma chegue e permaneca no daigrmanca.

Mitd fiemongarai € uma cerimdnia importante, em que é recepcionaalma da
crianca. E caracterizada como “batismo” da criaga;ontece nos primeiros anos de vida
por intermédio fiengary de viagem do xamdiadery visando convocar, assentar e
assegurar a alma no corpo da crianca. Pelo fatqudea alma desce de sua morada
extraterrena para 0 corpo da crianca somente atrdeséses rituais de “batismos”, €
recepcionado adequadamente o nome da lslltdafiemongarai

Para tal propdsito € que € obrigatoria a realzat@ ritual de batismo. Neste
importante evento cerimonial deve ser bem recepdiom nome da almayvu rery, sob
a luz de uma vela. Ha uma reza especial, rece@it@na-se uma bebida fermentada feita
principalmente de milho, e também de batata doceaoa ¢hichg além de uma garrafa
de “pinga” (ygug. Ali na cerimbnia € obrigatdria a presenca do peie e parentes, além
de casais ndo parentes convocados, que pretendem feguros aliados através de relacéo
de compadrio: “compadret@mparerd e “comadre” ¢omarerd. Durante a chamada da
alma e no momento em que chega o nome da almaarcarnomeada, “batizada”,
somente as mulheres casadas presentes segurahosamente no colo a crianga e a vela,
por cerca de vinte minutos, repassando a outrao@padres apertam a méo da méae e do
pai da crianca e se manifestam publicamente, dizene a partir daquele momento
assumem também a co-responsabilidade pela criaacegndicdo d@aino e compadre.
Afirmam estar disponiveis em qualquer circunstapeiea se envolver pelo bem da alma
da crianga. Assim o pai e a mae passam a estabalaeeimportante rede de alianga com
muitos casais. Essa cerimdnia de batismo € o maneentque todas as pessoas presentes
passam a conhecer as caracteristicas e esped@sidietalhadas do nome da alma/(
rery) por intermédio do xaméahéndery, sobretudo, o lugar do qual veio esta alma,
justamente para poder cuidar bem dela e educa#iaode especial, conforme a exigéncia

do lugar de origem, em algum do patamar do Cosnguabesta vinculado.
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E relevante salientar que todas as criangas sdo dfpadas a acordar cedo. E
especialmente antes do sol aparecer que 0s menigosieninas ficam juntos em torno
do fogo e diante de avb e avo, pai e méae, tios &sti para receber a educacado moral.
Neste instante as criancas devem permanecer em 8d®, a fim de ouvir bem os
ensinamentos.

Nas aldeias e terras indigenas pesquisadas alguméammilias extensas se
reunem ainda periodicamente ngeroky, isto €, na danca cerimonial, que é dirigida
pelo Aanderu (xama), onde todas as criangcas e parentes conviaedparticipam e
escutam as explicagbes sobre os comportamentos ddsuses-irmaos. Nessas
cerimdnias € exigido que todas as criancas e adidtee mantenham em total siléncio,
para ouvir bem e aprender os ensinamentos sagradgsara receber protecao contra
0S maus espiritos e doencasnpa’e jehy, para saber sobre as previsdes de tempos
bons e maus. Esses rituais sdo importantes porquentam sobre os didlogos dos
Alanderu com os deuses dos Kaiowa.

A funcdo do xamda, conforme a situacdo, € servir caminformante e
intermediario entre Nanderu guasu(Nosso Grande Pai) e os membros da familia
extensa. Além disso, 0 xama procura buscar a orieatdo e rezas especiais juntos aos
Nandery ke'y kuera(Nossos Irm&dos Mais Velhos) para controlarem as éacas, isto &,
e purificar ou esfriar os tempos maus qrarasy), que podem atingir todos os seres
humanos do local. Durante ojeroky, através de praticas cerimoniais, dianderu
aproveita para explicar a todas as criancas que estem osma’é tiro (espiritos maus),
mba;’e vai jara(for¢cas sobrenaturais),ohoygue, ayngue isto €, residuos de sombra de
guem se foi ou morreu, que vivem na terra e vagamefas estradas e na escuridao,
podendo causar o malrba’e jehy, assustar a almadyvu mondyj quando é atingido
pelo seu poder, em decorréncia de um encontro inesjado e sem defesa. Somente
com a intervencao do poder ddianderuessas forgcas podem ser controladas e expulsas
do corpo da vitima. Por essa razdo € exigido da arica que aprenda esses poderes
para se defender contra os males da terra.

Tal momento é sagradorfarangaty. Durante todo o ritual sagrado feroky) é
explicado para as criancas e adultos que todos odjetos, materiais visiveis e
invisiveis, isto é os seres que se encontram emraudimenséo, fora do alcance dos

orgaos dos sentidos, como o0s seres sobrenaturaisad@ ser humano tém dono,
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guardido ou deuses j@ra), que cuidam de cada espécie da natureza e doseser
humanos. Ha o dono da flora ou matas, que cuidam dglantas, dono da fauna, dono
das aguas, homem e mulher etc. Ensina-se as novasagdes que esses donos devem
ser muito respeitados, pois eles podem ficar irridos e, em decorréncia da falta de
respeito, vir a castigar. O que a pessoa deve fazedialogar, pedir protecdo a eles.

Muitos donos ou deuses sdo bons, mas outros sdoé&su Ha os donos dos
poderes subterraneos, donos das pedras, guardido sdacachoeiras, donos da
escuriddo, donos dos cemitérios e da morte, que s@s mais temidos. Esses
conhecimentos sdo explicados e ensinados durantgmky pelos lideres espirituais as
criangas e jovens, que também sdo orientadas paraeaprendam fora dojeroky, com
gquem sabefiembo’ejara, procurando para aprender individualmente as pessas
portadoras de rezas-antidotos flembo’e tihd. Os fianderu explicam repetidamente
que estas rezas existem também para controlar os s, deixadas porNande Ru
Vusu (divindade maxima, Grande Pai) desde o principiopara os homens na terra,
para agir contra os males, para combaté-los, contl@-los e preveni-los.

Também Vera Usu Hyapua dono do relampago e do trovao, € dito como
podendo ser consultado e solicitado para combatertravés de raios @ratiri) os
poderes desses males. O xamd € um porta-voz, suas¢bes sdo de intermediar,
controlar e combater esses males por meio de podadquirido. Ele tem como
denunciar as maldades ao dono do relampago, se fpreciso. Durante a explicacéo,
ele canta e ensina algungsha anti-males e recomenda a todas as criancas e addlt
que eles precisam ouvir e aprendetihd e iembo’e Baseados nessa orientacdo e
conhecimento, o pai e a mae também aprendem e eraim praticando na situagdo em
gue realmente precisam utilizar as rezas especifisa

Ha ainda outro tipo de pratica ritual tradicional Kaiowa. Também é
educativa, mas que hoje se realiza pouco, por disas fatores: cavati kyry, o batismo
do milho e outras plantas novas. Em todos estes ¢extos rituais predomina a
aprendizagem, se ouvindo, praticando e imitando. Xstem atualmente outras dancas
profanas, importantes para a socializacdo de saberdradicionais: o guachire e o
guahu. Essas dancas, rituais sdo mais para se alegragneemorar e confraternizar.
As pessoas de outras familias, aliadas politicamens&do convidadas para participar

dos eventos festivos. A noite forma-se uma roda rtasde mulheres e homens para
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dancar. Durante a danca, se inventa de improviso néico similar & musica ou tipos de
poesia que falam das pessoas, do tempo do além,lagar sem males, de amor e de
carinho. Todos cantam em coro, rindo e bebendahicha (bebida fermentada),
oferecida pela familia da casa em que ocorre guachire Além disso, hoje durante a
festa sdo consumidas também outras bebidas alcodkc industrializadas, como
vinhos, cervejas, cachacas que séo trazidos pelatiripantes. Essa festa € também
uma oportunidade para as pessoas se conhecerem, g@®lo a ser uma ocasiao para
arranjar namoro-casamento. E possivel ocorrer um n@oro-casamento durante ou
depois da festa. Nessas rituais profanos, as pessestéo alegres e descontraidas.

As regras da familia extensa exigem também que gevens e criancas
participem dessa festa tradicional profana até deteninada hora, isto €, antes de
meia-noite. Nos dias normais as criancas precisameitar e se resguardar ao
anoitecer, ndo devendo mais circular sozinha no patda casa, para evitar ataque de
espiritos malignos noturnos ytu mbory, que levantam e vagam assim que escurece.
Assim, na manhd seguinte deverdao cumprir suas obragdes cotidianas.
Fundamentalmente, € acordar e levantar antes do solscer para ouvir a reflexao
sobre os problemas previstos, apresentado por meide sonhos e receber os
aconselhamentos e realizar as tarefas cotidianasi@ntadas.

As criancas, desta maneira, estdo sempre aprendenda pratica, seja ouvindo
as historias sagradas e as experiéncias e 0s sabetemprovados dos antepassados,
seja aprendendo os saberes produzidos no presenpeyticipando na organizacédo dos
rituais e nos afazeres diarios. Na légica educativdos Kaiowa, o ensino-aprendizagem
é algo que ocorre continuamente e de modo contextizado. Dessa forma, as criancas
aprendem como devem viver e se comportar de acor@em o modo de ser e viver de

cada familia extensa.



74



75

Capitulo IlI: Os Ava frente a educacéao escolar

3.1 — Logicas e préticas escolares nas aldeias

O 6rgéo indigenista oficial, o Servico de Proteagde indios (SPI), no atual Cone
Sul do Estado de Mato Grosso do Sul, entre 191928 &fetivou a delimitacdo de 08
mindsculos espacos de terra, denominados de “Aldéigena e/ou Posto Indigef&a
fim de, na logica dos agentes, dar terra aos Gilamsequentemente tentando
homogeneizar a variedade de ser e viver de cadididantensa autbnoma, que vivia de

forma dispersa no territério.

Apés a delimitacdo das oito reservas ou Postogénds, logo num primeiro
momento foi introduzida uma educacéao escolar ¢fi@dgroximidade de todas estas areas,
oferecendo um curso de alfabetizacao e a introdo&dica de conhecimentos gerais, sob o
ponto de vista ocidental. Este seguia um model@gmtionista, associado a
evangelizac&d. O curso oferecido basicamente era de 12 a 4%sdgi primeiro grau, sob
administracdo dos proprios missionarios da Miss@ang¢elica Caiua (MEC). Esta
instituicdo ndo € governamental, mas de algum nsodsidiada pelos agentes do 6rgao
tutor SPl/atual é Funai. As atividades de ensincidadas na Missdo Evangélica Caiua

perduram até hoje, o que ficara explicito no itemsgquiente.

E relevante salientar que esta politica educacitmai como objetivo principal o
de evangelizar e civilizar os indios, de modo Bistico e homogéneo, sobretudo, integra-
los & sociedade nacional, buscando dessa formegeittia sua identidade étnf€aNeste
intuito, através da educagdo escolar, buscavaengisnente interferir no processo proprio
de ensino e aprendizagens dos Kaiowa, numa ideolegiocéntrica e discriminante.
Sendo assim, comecou-se a ensinar aos indigenasmaelnor opcao de vida os modos de
ser e de viver do povo colonizador, visando congdos a e se integrar a sociedade
nacional. Nesse sentido é importante considereguareentacao de Mariana K. L. Ferreira,
(1992). ‘Educacgdo escolar é pensada como um instrumento patsstituir o mais

depressa e radicalmente, a cultura indigena pelastuicdes européias{1992, p. 10)

28 \/er Brand, 1996; Thomaz de Almeida, 1991; Murd)&20
27 \er Lossato, 2003; Meire, 2005; Nascimento, 2@valho, 2004.
B y\er Silva, 1995; RCNEI, 1998.
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Por isso, a maioria dos professores eram néao-indioeadamentalmente
missionarios. Nas escolas eram utilizados procetimsedidaticos comuns a sociedade
nacional, que ndo levavam em conta a diferencaralk a tradicdo de conhecimento das
familias kaiowa; tampouco interessava aos seusteg@mssionarios compreender essas
especificidades. O modelo educacional foi implem@ntsempre tentando se impor o
modo de viver e de educar do povo ocidental, istotéoduzindo no¢des de higiene,
vestimenta, habitos comportamentais, regras denagio da vida escolar e crencas
religiosas, desrespeitando as tradicdes de conbetine os métodos educativos proprios

dos indigenas.

Os materiais didaticos formulados para ensinaiw®a ndo-indios na escola o de
orientacdo colonialista, com conteludos abstratasscahtextualizados da realidade
empirica. Além disso, os missionarios ensinavaawvés da utilizacdo de trechos biblicos,
e aplicavam os conteudos de forma coercitiva, séguum regimento préoprio. Com
relacdo aos horarios de ensino, eles eram totadnadimeios a realidade cotidiana indigena

Kaiowa.

Partindo de uma logica homogeneizada, as pratthasaeionais centralizavam as
atividades escolares, reunindo criangas ou alumiginérios de familias extensas
diferentes, em salas de aula localizadas em lugenatsos, distantes dos espacos de cada
familia. Inicialmente, se situavam na jurisdicdadwiasdo Evangélica Caiud. Tais préticas,
enfim, se consumavam fora do espaco social e gemgdas familias Kaiowa de onde os
alunos procediam, afetando o controle moral e d@thacala tradicdo indigena. Desta
forma, as atividades pedagdgicas da escola acabpwarter significativo impacto no
processo préprio de ensino-aprendizagem de cadigdtaiowa.

Tal modo de proceder acabou frustrando os desejdsr@ escrever dos Kaiowa,
uma vez que estes indigenas ndo concordavam coado de trabalho, comportamento e
atitude estranham dos missionarios. Grande pageriEncas ndo permanecia na escola.
Por ndo se adaptarem as regras dos missionarios esabla, o que dificultava a
alfabetizacao e impedia a continuidade de estudoaeniveis avancados de escolarizacao.
As maiorias dos ex-alunos da época hoje narranthdef@mente como eram o ensino e a
punicdo feitas nas referidas escolas. Eles afirpaenfoi dificil e complexo o processo de
aprendizado, tendo desistido da escola por varitsvas e aprendido meramente a ler,
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escrever e contabilizar, com dificuldadése vai'va). Segundo, alguns ex-alunos Kaiowa
da (MEC) de aldeia Sassor6 que estudaram na ddeata

“che ndaikei arei escola Missdo-pe, upeagui nda ewgiordi kuatia, alee vai vai
cherera mi aassina guaa”. Entereo vea uperd roikéue guive upeicha memete. Heta

ndoipoguaai pastor reko, upea gui hosem, ndohovei.

Eu ndo demorei de estudar na escola da Missaojgsornao sei ler direito, s6 sei
assinar meu nome. Todos que estudavam comigo fasamm, desistiram rapidamente por

nao se acostumar com as praticas do pastor e psofeta Misséo.

3.2 — A escola na 6tica dos Ava Kaiowa: impactos e interpretacdes indigenas

Na reserva delimitada ou “Posto Indigena” em qeel@cacédo escolar formal foi
introduzida pelos missionarios, no entendimento Kamwa, as praticas de educacao
escolar eram uma das formas de transmitir conh@tamentre ndo indigenakafai
arandy, através da palavra escriteuétia fie’§, envolvendo o papekgatia), o que era
entendido pelos Kaiowa literalmente como “a palalogapel” kuatia fie’d.

Nesse contexto de contato freqliente com os salesagos Kuatia arandy,
algumas familias entenderam que aprender a lesreves seria importante porque viam a
relevancia do papel. Durante a relacdo de trab@ihangg nos ervais e na derrubada de
mato, era comum ver 0s patrdes ervateiros utiliaasinpre papel e caneta para anotar as
mercadorias e o dinheiro dados aos trabalhadonesvkae paraguaios. Ao entrar em
contato com outros nao-indiokafai), como missionarios, pastores e agentes do
SPI/FUNAI, (entre outros), observavam também tad@sdo papel. A utilizacdo do papel
era frequente em frente ao Kaiowa. Essas pedswas faziam o papel falarnfofie’é
kuatia) e a0 mesmo tempo registravam qualquer acontetimerfala no papeljdpo
kuatia fie’'d, por isso, algumas familias kaiowa ficavam add@gae curiosas. Diante dos
fatos misteriosos, procuraram entender o poder aierimento escrito do ndo-indio
(karai kuatia fie’¢. Eles perceberam que para compreender o moder depensar escrito
doskarai teriam que aprender a dominar os mistérios darestu® papel.

Antes mesmo da introducdo da escola formal na vaselguns indigenas ja

procuravam dominar a palavra escrita, como alfabetsistema de numeracgao, e medidas
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(kavikgd). Esses kaiowés se alfabetizavam aprendendo dudimente com os patrbes
“paraguaios”. Durante a derrubada de mato, estediesnsas ocasides lhes ensinavam a
medicdo de extensdo de terr&(vicd, mais leitura, escrita e contabilizacdo. Neste
sentido, os integrantes de algumas familias jgsaptavam interesse pela aprendizagem da
palavra escrita. Por isso, ao saber que os misgienéstavam experimentando o ensino
nas aldeias, essas familias interessadas procumsnoda missionaria, mas encontraram
um amplo desafio e frustracao.

Nas aldeias, outro fato que deve ser consideragleeés “capitdes” e integrantes
de outras familias passaram a receber véarias pal@acritas dos ndo-indigenas, como a
Biblia, livros, revistas e documentos, mas ndo eguism “fazer falar o papel”. Mas, por
curiosidade, as criancas e adultos comecaram aseanos livros e a Biblia, interpretando
as figuras e as fotos que estes traziam. Assifidersancas de cada familia comecaram a
discutir e pensar que seus membros mais jovensidevaprender a ler e escrever mesmo,
justamente para desvendar a fala, os significadosal®eres do nédo-indio, que se
encontravam impregnadas no papel. Desse modo, rafiala Kaiowa passaram a
interpretar que aprender a ler e escrever seriadammum modo de poder sagradaréi
vera arandy, além de um instrumento valioso no contato conkargi, na relacdo de

trabalhochanga em transacdes comerciais, para hdo serem masahgpono je hose

Essas propostas ideais de aprender a ler, esaegentabilizar adequadamente
(kuaa pora kuatia fie)ése tornaram para as familias Kaiowa um probleroenalesafio.
Desse modo, as liderancas religiosas de presfigiodéry, durante os encontros rituais,
tomaram a iniciativa de discussdo generalizadaser® do uso, ensino e aprendizagem
de sabedoria da palavra escritakdoai kuatia aranduOs discursos mais avancados entre
os lideres religiosos Kaiowa eram que os sabem@#asspertencem exclusivamente ao
Deus do ndo-indigen&drai jara arandy. Sobretudo, faziam parte do modo de ser e poder
dekarai jara arandu

Desse modo, emergiu uma repercussao continuada ae disnussdo entre as
familias indigenas sobre as vantagens, desvantagpesgos do poder do papel escrito
(kuatia verd que podiam se apresentar aos Kaiowa interess@dos.base na cosmovisao
Kaiowa, foi explicitado e recomendado que haviavdetagens e perversidades, que

poderiam ocorrer com 0 uso inadequado de sabecesoss Assim, ofianderu (xama)
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orientava (e orienta) que qualquer papel ndo desiamanuseado no momento em que
estivesse chovendo, pelo fato de dNandery ke’y(Nossos Irm&os Protetores), que nos
visitam através da chuva, ndo gostam do brilho thegalo poder das palavras escritas
(kuatia verd. Na falta de tal respeito, estes seres séo cap@zatirardtiri japi) seus raios
diretamente no brilho do papel, sendo possivepatios individuos e familias kaiowa
inteiras. O alerta é que a lida com papel escriteedcorrer somente durante o dia de
tempo bom, em que ha brilho do smhikuara rendy, ndo podendo ser ensinada a escrita a
ninguém exatamente ao entardecer e no poér do eskdd momentos, conforme a logica
educativa dos Kaiowa, nenhum ensinamento fica hagea pois o sol, ao partir, chega a
escuridado e dificulta a fixacdo da aprendizagena sel ou por escrito. Além disso, o
xama recomenda que para aprender bem a escritmeb po qual foi escrita e copiada a
letra pela crianca ndo deve ser queimado, poisdiftultara o aprendizado das criancas
interessadas. Esses lideres religiosos evidenciam existem almasayvy que
dependendo de seu patamar de origem do Cosmocedaria o brilho do papel escrito, o
que € explicitado no momento em que as criancasapé&ndem. Existem também as
almas que sdo capazes de captar rapidamente o Halfescritalfuatia vera e outros
saberes, devendo por isso se preparar bem essas, datizando-as, para ndo serem
comprometidas ao manterem relagdo com os sabené® @sconfrontarem com diversos
saberes: do Kaiowa e o conhecimento escrito ddndio-karai).

Neste sentido, 0 ensino da escrita ou a educacaétae$oi entendido por algumas
familias como fonte de diversos saberes, prestigioder politico dos ndo-indigenas. Mas
seria possivel se apropriar desses saberes a fiousbar solucdes aos seus interesses e
problemas novos que envolvem a palavra escritdaimgo a ocupacdo de cargos que
exigem escolarizacdo. Mas essa modalidade de emsma ndo poderia ser feita pelo
tam0oi (av0),jaryi (av0), pais, maes, no seio de prépria familiaresdaeconforme a légica
tradicional de educacgao kaiowa.

Paralelamente, entre os ndo-indigenas surgiam tandidgidas de que as criancas
indigenas teriam capacidade de ler e escrever begnmentando que € muito dificil,
sobretudo lidar com a palavra escrita, isto églescrever néo faria parte do modo de ser e
viver dos Kaiowa. Desse modo, os indigenas foratigreatizados por esses discursos
adversos. Mas diante da pressdo e da nova situagaplexa emergida, as familias

assentadas nas reservas decidiram liberar seussjpaga experimentar as atividades de
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educacdo escolar fomentada e gerenciada pelosorméssis. Assim, as liderancas de
determinadas familias, interessadas na educac@taese renderam frente a um fato
preocupante, que nunca tinha ocorrido no processwatismissao de conhecimento dos
Kaiowa.

Visto que a primeira escola da Missao foi instalboae do espaco fisico e do
controle familiar, a sala de aula passou a prapigiacontato direto e mais frequente entre
as criancas e jovens de familias distintas, o quesaocorria esporadicamente, de forma
diferente, por ocasido dos rituais religiosos efgmos. Assim, a preocupacado era
justamente a saida e a circulagdo de criancas eslieglas, além do ajuntamento precoce
de uma diversidade de criancas, com faixa etasaxe distintos, longe do controle da
familia. Apesar de todos esses fatores, as faniba@ram seus jovens.

Com o intuito de diminuir essa preocupacdo e garanteducacao na propria
familia, todos os dias, antes de ir & escola, dehthaedo e ao meio-dia, os lideres das
familias sempre aconselhavam (e aconselham) rigor@ste suas criancas e jovens para
que se comportem de maneira adequada na escotargelo trajeto até ela. Ao retornar
da escola as criancas também sdo ouvidas e iraeasgobre seus comportamentos nas
estradas e na escola. Com base nesses relatogveatsiais fofocas e reclamacoes
ocorridas, indiretamente tentavam vigiar os maMoeoAssim, esse monitoramento, que
ja ocorria antes, passou a ser mais dificil. Agpgio, as criancas deviam ir e voltar direto
a/da escola, sob cuidados dos irmédos e irmas ne#i®s; sem dar atencdo para outras
criancas, isto €, ndo devia haver mistyehd’a) com criancas desconhecidas, para nao
haver contagio pelo estilo negativieko laja va) das outras. JA na escola, elas deviam
prestar muita atencdo ao ver e fazer o ensinanginpalavra escrita pelo professor. Sendo
assim, as criancas deveriam utilizar o tempo sogneoh aprendizagem da palavra escrita,
e nao se envolverem com brincadeiras a fmanpojaru re) e tampouco falar palavras
ofensivas, que poderiam causar brigesg rej fafg, isto €, o desperdicio de tempo com
palavras e palavrdes a toa, atitudes consideradgstivas, que podiam levar a
desentendimentos com as familias de outras criaBs®® preocupacao ocorria e ainda
ocorre hoje, porque na escola estudavam criancafardéias diferentes, que néo se
conheciam, portanto qualquer comportamento e atito@dequada na estrada e na escola

poderia resultar em desentendimento, fofocas a lemdre as diversas familias.
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Nas sedes da Missado Evangélica Caiua nas proxiesddelitodas as reservas foram
construidas muitas salas de aulas fechadas. Emseda@aninistrava um professor. No
interior da sala, as criancas, com base na edudeg@wa, tentavam formar grupos
separados, sentando-se bem proximos 0s irmaos,ipritnas e primos. Mas as posi¢des
das cadeiras geraram grande dificuldade de sentegumtas. Durante o “recreio”, ou
seja, o intervalo para comer merenda, as criangae@tadas insistiam em permanecer
sempre juntas, mas 0 proprio regimento da escatpaezoercitivamente a ocupacao de
cadeiras individuais, até que se preenchesse umalsaaula de um professor, pois em
cada sala podiam ficar no méximo 25 criancas. Digreato do preenchimento da sala e
das séries distintas, as demais criancas eramadisga ficar em outra sala, sendo
separadas bruscamente de seus irméos e primosn,Agsescola iniciou a misturar
(mbojehe’a criancas kaiowa e, além disso, estas com outéasjndigenas, que eram 0S
filhos doskarai que trabalhavam na formacédo de fazendas em tcamoaldleias. No
intervalo das aulas era obrigatoria a participag@oatividades de recreagdo comuns na
escola de ndo-indigenas, como futebol, voleibalticas, brincadeiras de roda etc.

Além disso, havia um aspecto marcante na escttaéjsantes das aulas os alunos
eram obrigados a participar de ritos religiosopddessor-missionario, fechando os olhos
para ouvir uma oracéo feita por ele. Na sequéwaiatavam em coro dois ou trés hinos
evangélicos, em portugués e guarani, além do hanmnal.

O comportamento dos professores envolvia ainda @@giéncia a punicéo
rigorosa das criancas que nao se comportavam ddoacom 0s preceitos morais da
escola e dos missionarios. Como nem todos os pwfes falavam o guarani, havia ainda
uma outra grande dificuldade para as criancasigadi. Os professores ministravam a aula
em voz alta e o tempo todo gritavam, na linguaugoktsa. Muitas vezes as criancas nao
entendiam algumas frases e eram obrigadas a tapet#rias vezes, criando-se um clima
de pavor entre elas.

Dessa forma, se apresentava na escola um profiesesgeito a ldgica educativa
basica e as regras morais das familias das criaestes sendo ensinadas a ndo se
misturarem, ndo fazer brincadeiras. As punicdes ljes eram feitas também geravam
constrangimentos entre os alunos e as familiasfal® essas praticas etnocéntricas

levaram & evasdo de muitas criangas, assim frdstrardesejo das familias de verem os
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filhos alfabetizados ou “fazer o papfllar’. A desisténcia das criancas refor¢cou o0s
preconceitos dos ndo-indios contra as familiascaraente de todas as aldeias.

E relevante considerar que as familias indigerdsamn posicdes especificas a
respeito das atividades escolares desenvolvidas peissionarios e agentes do Estado.
Havia familias que entendiam que a escola tinhaapea funcdo de ensinar a ler e
escrever, nao devendo punir as criangas e queeadipagem para a vida cotidiana deveria
ser feita somente pela familia, de modo tradiciomddvia outras familias que né&o
mandavam mesmo seus filhos para escola, por emtande ela era extremamente
prejudicial, podendo modificar os costumes dasngea, alimentando valores imorais e
negativos teko laja va). Contudo, a atuagdo de um modo geral dos migsisn@ agentes
do Estado era pressionar as familias, contra so@de, a mandarem a qualquer custo as
criancas para a escola.

Em relacdo a alfabetizacdo, a maioria das fandbagpreendia que aprender a ler e
escrever e entender o conhecimento possuidokaeto passaria a dar prestigio e poder
politico. Porém, visto que encontravam muitos desa# grandes dificuldades de ordem
pratica, as familias reagiram, de modo que ao la@aempo a escola foi discutida e
refletida sob diferentes pontos de vista, de cadilia extensa, JSlilelglicas ndo sabendo
como interferir na forma de trabalhar dos professonissionarios. O problema de evaséao
e a punicdo aplicada na escola pelos professoresind®s causavam muito
constrangimento, e a manifestacdo contra essadpresorreu de varias formas, como
desisténcia da escola e isolamento dos agente®ndigss, saindo as pessoas para visita
(guatg a parentes por longos periodos e até mudancaldams, para changuear nas
fazendas onde se encontravam parentes trabalh&sdon, tentavam viver de modo
relativamente autbnomo, como era antes, se distaghzitanto do regimento das reservas

guanto da escola dos missionarios.

3.3 — A escola como instrumento politico-econémico

Na década de 80, alguns membros de familias estatisalas aos missionarios e
chefe de posto, depois de concluirem a 42 sérgseaa das aldeias, foram encaminhados
a Missdo Evangélica Caiu& central, localizada dadg Dourados, onde era oferecido o
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curso de 5% a 82 séries. Assim, na época, parmganbs estudos de 52 a 82 séries e 0 2°
grau, os alunos eram obrigados a sair de juntoudefamilia e da aldeia, mudando-se
sozinhos para morar em um local distante, por @4.aXaquele periodo, de quase todas as
aldeias da regido, foram selecionados 2 ou 3 aluigmlos aos missionarios locais,
encaminhados para concluir o 12 Grau e um curdicdiia Missao.

Apds os 04 anos de convivéncia com missionarloage da familia, ao concluir o
12 grau esses indigenas retornaram as suas famihaga na idade adulta e formados na
escola missionaria. A partir dali, procuravam ocupa cargo de professor assalariado na
aldeia, para isso recebendo o aval do “capitacs, miissionérios locais, e do chefe de
posto. No comeco da década de 90, a Funai inteomm@dencaminhamento dos jovens de
sexo masculino de cada aldeia a Escola Agricatalifmda na zona rural do municipio de
Amambai. Esta Escola Agrotécnica oferece ainda tgjerso de 52 a 82 séries de 12 Grau,
se apresentando como uma outra escola analogaglpacs Kaiowa que tinham concluido
até a 42 série. O processo de selecdo era difedentta Missdo. Uma vez os alunos
indicados pelo “capitdo” ou missionarios, eles [g@eam prestar uma prova escrita e uma
entrevista, para garantir o acesso a vaga ofereleidadecorréncia disto, passou a haver
alguma vantagem para outras familias kaiowa neseeegso de escolha, pois 0s
adolescentes selecionados ndo estavam necessddadigados aos missionarios nem ao
“capitdo”. Mas integrantes da familia e aliados ‘@apitdo” também conseguiram
ingressar na Escola Agricola. Depois de concluicucso e retornarem a aldeia, eles
levavam vantagem, isto é, geralmente eram elesaggigmiam os cargos. Nesse sentido,
obviamente comecou a surgir uma disputa e confpls poder de “capitdo”, que era
considerada uma garantia de indicar os parentedaegados aos cargos assalariados,
ViSto cCOmo acesso aos recursos externos provesidatérgaos publicos.

Diante desta situacao, alguns desses poucos kaioadores de 1° grau, apoiados
pelo capitdo e missionarios foram os primeirosupac os cargos de professor, lecionando
na aldeia, inicialmente trabalhando na escola des#d. Deste modo, toda a metodologia
aplicada era a mesma promovida por ndo-indios. ®riaadesses professores indigenas
era imbuido de uma formacéo religiosa crista, sehelga) também ou um missionario ou
auxiliar destes. Assim, as regras da Missdo infliaam quase toda pratica pedagdgica,

como sempre.
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No final da década de 1980 e durante a década ddif0do século passado, esse
modelo de escola foi discutido intensamente em @ram encontros de professores
indigenas Guarani Kaiowa no MS. Algumas proposieani elaboradas, a partir de apoios
e intervencdo de alguns nio-indigsculados a Ongs (CIMI, Comissdo Pro-indios, CTI
entre outras) e pesquisas nas universidades, ds pgeaquisavam educacdo escolar,
cultura e histéria dos Guarani e Kaiowa. Como oogdlogo Thomaz de Almeida, (1991),
o historiador Brand, (1996); o antropélogo MargReseira, (1998) ; o antropologo Fabio
Mura, (2002); a pedagoga Veronice Lossato, (203)edagoga Adir Nascimento (2005),
que procuravam entender e refletir sobre as dif@aem®ntre 0 modo de ser e viver dos
Kaiowa e dos ndo-indigenas.

A sugestdo determinante que surgiu desses encdotiguse os professores fossem
sempre indigenas. Em decorréncia dessa discugséonglicacdo foram contratados pelas
prefeituras alguns indigenas. Segundo Lossato 2003

“‘Esta acdo emergiu de antiga reivindicagdo do Mosmto dos Professores
Guarani/Kaiowa , das comunidades desta etnia eudss instituicbes envolvidas com a
educacao escolar no contexto indigena, que ressattaa necessidade de um curso
especifico de formacao de professores indigenasa@ua Kaiowa. Esta solicitacao foi
assumida pelo governo estadual de Mato Grosso diee Sio ao encontro do projeto
proposto pela Secretaria de Estado de EducacéoMéBpminado “Educacdo Escolar
Indigena: uma questdo de cidadania”, o qual pretencbnstruir participativamente a
politica educacional da diversidade étnica, proponando o resgate da historia e o
fortalecimento da identidade dos povos indigenadorizando suas culturas. Varios
encaminhamentos, desde 1995, foram direcionadoa efativacdo, através dos 6rgaos
competentes, de um curso de formacao especifieoggaGuarani e Kaiowda, que pudesse
atender a demanda dos professores sem habilitagécatpavam em suas comunidades e
outros para substituirem os nao-indigenas. Em 1888Censo Escolar Kaiowa/Guarani
revelava que havia 4.620 criancas e adolescent@5de14 anos matriculadas nas quatro
primeiras séries do Ensino Fundamental, nas 49 lascde 23 areas indigenas daquela
etnia. Naquele ano estavam trabalhando nestas &scbb9 professores, sendo apenas 79
Guarani/Kaiowa, dos quais s6 trés tinham o magistéompleto e quatro com o curso
superior completo ou por completar, nenhum delgedfico. A demanda seria de,

aproximadamente, 200 professores indigenas desi@’ éfossato, (2003) .



85

Na década de 90 surgiu uma categoria: de “profesdégena Guarani Kaiowd”.
Esses indigenas kaiowa eram justamente em gramtke gm pertencentes a familia do
“capitdo” e/ou seus aliados politicos e (havianvoodo de perto com agentes da Funai e,
principalmente, com a Missdo Evangélica Caiua. Aemeu porém que estes indigenas
eram em nuamero insuficiente e por isto, junto coles,enas aldeias, continuaram
ministrando também professores nao-indios.

Esta determinacdo de professores serem indigenasigriificou grande mudanca,
pois 0 método e a cartilha, de fato, continuavanmesmos. A diferenca era que esses
primeiros professores indigenas pertenciam a umdlifada sua prépria reserva ou
proveniente de outra aldeia. Havia casos em quepsfessor era enviado pela Funai e a
Missdo para outra reserva, em que nao se encomteadfaum parente, ele permanecendo
vinculado somente aos missionarios, “capitdo” efechde posto da Funai, além de
permanecer sob controle da secretaria da educagaefkitura. Outro dado importante é
gue esses professores ndo tinham acesso direfamiisires de seus alunos, assentados
nas reservas. De fato, eles ajudaram pouco a dimdnaroblema de evaséo escolar e 0s
problemas antigos da escola permaneceram. Porattificuldades em aprender a ler e
escrever bem, ou seja, “fazer falar o papel”, cu@iam as mesmas.

E importante destacar que a possibilidade de degfia desses professores
indigenas foi uma reivindicacdo de liderancas derdas familias extensas, reunidas em
assembléias geraisty guas), uma forma de reunido da qual participavam toa®s
liderancas de familias extensas que lutavam petmhecimento, pelas autoridades, de sua
terras tradicionais t¢kohd, que haviam sido transformadas em fazefldasli,
reivindicavam reiteradamente também solugcbes peissipara resolver os problemas
comuns que lhes atingiam, diretamente nas reseryas delas, nas areas reocupadas, a
partir da reivindicacdo das familias, em litigiorcdazendeiros. Entre as preocupacdes
dessas liderangas, comecgou a aparecer tambémnw elssiescrita e os beneficios que a
escola oferecia. Assim passaram fortemente a tsolgle seus professores fossem apenas

9 Essa maneira de organizacdoagsguasy emergiu em 1978, a partir de uma reunido readizad
pelo PKN (Projeto Kaiowa-Nandeva), na reserva dajisi, para reunir os lideres (cabecantes) de
grupos de rocakgkue guasy organizados por esse projeto. Naquela ocasfoesentantes de
familias de Paraguasu manifestaram a preocupa¢acpa a atitude hostil dos fazendeiros, que
gueriam expulsa-los de suas terras (ver Thomazlaeida, 2001). A partir daquele momento, a
aty guasy além de se constituir em assembléia de cadaaalpgassou também a ser um férum
geral dos Guarani e Kaiowa, de todo o Mato Gross@ul, realizada periodicamente, trés ou
quatro vezes ao ano.
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indigenas, pertencentes a terra em que estavatadsdnstoricamente a sua familia. Os
poderes publicos contra-argumentavam, apontand@ampessibilidades impostas pela
legislacdo: os professores deviam ser formado® ¢eigbds. A proposta das prefeituras era
a de encaminhar os professores néo-indios formadias.as liderancas passaram a nao
aceitar mais a presenca de professores ndo-ipdinsipalmente nas terras em litigio.

Esta solicitagdo passou a ser atendida somenteéocada de 90, com forte
participacdo do Conselho Indigenista MissionaritMIE — o que sera discutido melhor
abaixo. Desta situacdo emergiu a contratacdo e&@iude professores indigenas nas

reservas e também nas terras indigenas reivindicadulitigio.

3.4 - O movimento pela especializacao de professsiadigenas

Somente na década de 90 foi que passou a serdd#eadéxigéncia de que 0s
professores das aldeias fossem indigenas, a seditados pelas liderangas. Isto ocorreu
quando o Conselho Indigenista Missionario (CIMItantivou a realizacdo de novas
experiéncias no campo educacao escolar. Os repgagEsdesta instituicdo pensavam que
0 ensino escolar deveria ser mais adequado, disoué propondo um modelo de escola
com atividades diferenciadas: as salas de auleaaldasas teriam que ser cobertas com
sapé, a fim de caracterizar a relevancia da culngégena kaiowa, e os professores
deveriam ser indigenas, escolhidos pela propriantoodade” da aldeia. O CIMI
remunerou ou contratou provisoriamente, por alguases, alguns membros de algumas
familias kaiowa, para experimentacdo, de modo dorlacem com metodologia
diferenciada, incluindo livros didaticos em lingBaarani e conteludos relativos a cultura
dos Kaiowa. Passou também a pressionar as Seasefdrtinicipais de Educacdo para
assumir esse modelo de escola diferenciada e 8spebas a Secretaria de Educacao néo
aprovava este modelo, recusando-se a dar quaisgoersos que pudessem manter o
funcionamento dessa escola que seria diferendiaclasive dificultando a contratacdo de
mais professores indigenas. Os agentes da prafeiti@gavam que estes ndo eram
formados para lecionar, por isso ndo poderiam getratados. Isso dificultava muito o
trabalho dos professores indicados pela “comunid#&am isto, os apoiadores acabavam
se convencendo da necessidade de ceder as exgyédasi&ecretarias de Educacdo. Mas o

movimento de liderancas e professores indigenasnoon se fortalecendo e recebendo
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apoios externos, em busca de um reconhecimentoscaeindigena diferenciada e
reivindicado mais recursos para a formacdo de gsofes indigenas, visto que ainda em
1993, a maioria dos professores Guarani e Kaioveafgnam contratados pela prefeitura,
nao tinha a 82 série completa.

Frente ao movimento indigena Kaiowa, para atensleeigindicacdes, a Secretaria
de Educacéo do Estado, em parceria com a Funaet&eas de Educagdo Municipais e as
Universidades ofereceram um curso especifico dactagdo em nivel de primeiro grau.
Este curso dava capacitacdo para os professoresrgome fundamentalmente indicados
pelos “capitédes”, embora entendidos como uma escdéh “comunidade”. Os cursos
duraram, em média, dois anos, mas o professor katowtinuava ainda leigo, do ponto de
vista dos 6rgaos publicos de educacdo. A partiralaiovimento comecou a rediscutir e
reivindicar um outro curso de magistério especjfesn nivel medio.

De fato, para dar continuidade a formacao primérigientes da baixa escolaridade
atingida, os proprios professores e liderancag@émdis passaram a reivindicar um curso de
formacdo para segundo grau ou ensino meédio difer@mcpensando que assim se teria
mais preparacdo para lidar com métodos de enside eonhecimento escrito. Esses
professores adquiririam melhores técnicas parananss criancas a “fazer falar o papel”.
Outro fator importante era conseguir assegurar m@tircodade de contratacdo dos
professores Guarani e Kaiowa por parte das Selagtde Educacdo dos Municipios,
evitando assim a presenca de ndo-indigenas nasdeatalla das aldeias.

Em decorréncia dessas pressdes indigenas, fobp guaif efetivacdo um curso
elaborado e discutido h4 mais de 10 anos, juntepesquisadores em educacao indigena,
sendo denominado Projeto “Ara Vera” (“Tempo llundog, um curso que pretendia, e
ainda pretende, introduzir um ensino diferenciadtveeos Guarani e Kaiowa, do Mato
Grosso do Sul, dando continuidade as experiénctesduzidas pelo CIMI, anos antes. O
“Ara Verd” teve inicio em 1999 e era um curso deac#tacdo especifica para professores
do segundo grau, que ja estavam em sala de aola, ism exercicio. Foi organizado pela
Secretaria Estadual de Educacao do Mato Grossallders parceria com 0os municipios, a
Universidade Catolica Dom Bosco (UCDB) e a Uniwdaidie Federal de Mato Grosso do
Sul (UFMS). Ele terminou em 2002, formando 80 mwifinais indigenas Guarani e

Kaiow&™. Porém, a reivindicacdo por avancos continuou,qa recentemente, com a

30 ver Lossato,2003; Casaro de Nascimento, Meir@520
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criacao e implantacdo da Universidade Federal @ad& Dourados (UFGD), surgiu um
curso de licenciatura indigena Guarani Kaiowd clitmiméreko Arandu”, que esti
atualmente no 2° ano de desenvolvimento.

A partir deste processo descrito, de fato foranmsttaidas muitas escolas dentro
das aldeias e terras retomadas e vém sendo cdosatauitos professores Kaiowa pela
prefeitura. Na verdade, em quase todas as reseriaasas indigenas recuperadas a partir
do movimento de reivindicacdo passou a existiemmmente, uma Escola Polo Indigena
Municipal, instituida através de um decreto mumriippaseado nas leis federais como a
Constituicdo Federal de 1988, LDB/96, e outros gaes. A partir dessas leis e a face de
mobilizacdo de professores indigenas foi aos potremsformada as escolas que eram
salas de extensao das escolas municipais, subdagidaEscola Polo Urbano ou Rural em
Escola Pélo Indigena diferenciada.

O Mato Grosso do Sul concentra hoje a maior patpapulagédo sub grupo guarani
do Brasil, dividida esta entre os Kaiowa e os Naad&egundo dados do sistema de
informacdo da FUNASA, os Kaiowa e os Nandéva do deste estado somam
aproximadamente 45.000 individuos. Com os Kaiowsstitnindo cerca de trés quartos
desse total, pode-se dizer que estamos considerandauniverso populacional de
aproximadamente 30.000 pessoas no lado brasilairvodteira ( Ver Mura, 2008). Ver
em anexo, a relacédo das escolas indigenas Guakaiowa até 2005, além de numeros
dos alunos indigenas no censo oficial da Secretariaducacéo de Mato Grosso do Sul.

Esta Escola Polo indigena criada, continua sendtidaapela secretaria municipal
de educacdo, mas a direcdo e coordenacgdo inteagj@ass@&no ocupadas pelos proprios
professores Kaiowa, tendo como funcdo monitoraerergiar as atividades de outros
professores indigenas espalhados nas salas denawditeia.

Segundo o (PPPs) Projeto Politico Pedagodgico enesdo da referida escola, em
anexo. A escola indigena focalizada oferece o erdg@nl® ano a 52 ano no primeiro ciclo e
na sequencia é oferecido o curso de 6° a 9° aneagusemelhantes o curso oferecido pela
escola da cidade, mas as atividades pedagoégicantfwlidas pelos professores indigenas
e nao-indigenas envolvidos como ensinos bilingdéstenciadas, seriam embasadas na

l6gica da interculturalidade, por essa razao, épressamente compreendido como
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construcdo de curso diferenciado e especifico desséiciais e ensino fundamental,
sobretudo, pelos pesquisadores ndo-indigesr@s em educacgdo escolar indigenas.

E importante destacar que as salas de aula ouassexbtentes dentro de todas as
Terras Indigenas foram transformadas em escolgeandj antes eram subordinadas aos
Projetos Politicos Pedagogicos (PPPs), as adnasigiss e regimentos de Escolas-Pélo
municipais, localizadas foras das Areas Indigemasneio urbano ou rural.

Em geral estas (PPPs) eram baseadas em modelssalleseantigos, que atuavam
na orientacdo de légica colonial, impondo métodogares da sociedade ocidental
dominante e etnocéntrica. Além disso, na escofaafessores indigenas nao atuavam com
liberdade, pois tinham que ficar sob o comandodi@tores e coordenadores nao-indios
da Secretaria de Educacédo municipal.

Hoje, todos militantes ndo-indios e proprios predess indigenas acreditam que
estdo transformando a estrutura de escola antigéeesducacdo escolar indigena. Mas na
visdo de liderancas de familias extensas ha aind@asndificuldades de se entender essa
mudanca e diferenca na relacédo entre educaca@mesantiga e educacao escolar indigena
diferenciada, bilingte e intercultural.

E relevante ressaltar que muitas maes dos alungsieseam com freqiiéncia de
atividade da escola, ao ver e ouvir o comportameiaiento e imoral de alunos (as) no
espaco da escola e na estrada. Veja a seguir ingepdo mais comum que ouvi sobre o
trabalho do professor.

“Umi professor no mbo ‘e pordi minta-pe, upeagui @hinos itavy tavy, iferei
eterei”...

O professor ndo ensina bem as criangas, por issesealunos nao aprendem se
comportar adequadamente, s6 falam as frases negagivwfensiva...

A posicao de alguma mae em relacdo ao comportannegiativo das criancas no
espaco escolar, ndo culpa o professor da escotaa mapa diretamente a mée e o pai. Por
nao ter aconselhado com frequéncia aos seus f(k)sa ndo brigar e reproduzir os
palavrbes. Isy ha itua nofiemofiei eterei itayra-pe upea gui ommta escola-pe ha tapere
ofiotenta, ojoja’o, ofionumpa avei...”

A mée e o pai ndo aconselham bem ao seus filhospoma escola e na estrada
eles procuram encrenca, se chinga e briga muiito
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Por fim, é importante destacar que até hoje esa#al® a 5° ano se encontram em
funcionamento na area de jurisdicdo da (MEC) Midsd@angélica Caiua, mesmo que a
escola localizada na (MEC) é extenséo de escotaipdigena, mas atividades educativas

permanecem sob dominio de missionarios, dando tinoaade de desenvolvimento de a
educacao evangelizadora dominante.
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CAPITULO 4: CONSIDERACOES FINAIS

Para finalizar essa analise sobre 0 processo deizatdo do territério Guarani
kaiowa de MS, com base na narracdo dos indigenasn&ria das familias Kaiowa que
sofreram diretamente essa dominacdo, podemos aomgla os agentes indigenistas
oficiais (SPI e FUNAI) ignoraram a forma tradicibmadigena de ocupar o territoério. Por
isso foram delimitadas, entre 1915 e 1928, oijéBjuenas areas denominadas “Reservas
Indigenas” ou “Postos Indigena” com intuito de agrualgumas familias retirando-as de
suas terras tradicionaisekohg. Isto efetivamente contribuiu para liberar o itério
Kaiowa tekoha guasu)yara os colonos e fazendeiros néo-indios, em kistma da
colonizagdo de territorio guarani. A disputa petsge da terra entre os indigenas e 0s
fazendeiros, que perdura até hoje, foi assim foatkenpela propria atuacdo do Estado.

Foi o Estado, através da agéncia indigenista, cqueecou a criar formas para
juntar e assentar as familias indigenas dentraadesservas; e que instituiu autoridades
qgue lhes ajudariam na tarefa de vigiar e contraarindigenas. Tais autoridades,
denominadas “chefe de posto” e “capitdo indigeti@&ram como funcdo atuar como

intermediarios junto aos indigenas.

Sob o nome de protecdo aos dos indios foi institwich regimento Unico e
homogeneizante, totalmente alheio as familias Kaique viviam de maneira tradicional
no MS. Com base nessas normas e em praticas esidas| o SPI assumiu o poder de
administrar as familias extensas Kaiowa assentataaldeias/reservas.

Pode-se se afirmar que cada aldeia/reserva deliang@ constituia em um espaco
vigiado e controlada permanentemente. Era comoossefuma instituicdo total, um
presidio ou manicémio nas imagens descritas pofntof (1974), atualizadas por alguns
antropologos para descri¢des etnograficas no Biasinidades administrativas da politica
indigenista (Oliveira, 1988). Tratava-se de umalugestrito, planejado para disciplinar,
controlar e dominar os indigenas, conforme os esgas dos néo indios. De fato essas
praticas, ndo tinham e ndo tém como objetivo pestegnodo de ser, viver e 0s interesses
dos indigenas, mas dominar e controlar, no casec#gm dos Kayowa dificultar a sua

permanéncia e circulacao pelo territério, sobremtar o retorno a sua terra tradicional.
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Criou-se uma subordinacdo da autoridade do capligetamente ao oOrgéo
indigenistas e as suas finalidades de atuacéo. étorrdncia dessas aliancas algumas
familias permaneceram nos cargos de liderancat@oamolitica partidaria e professores
indigenas), que continuam a manter ate os diagsafudistoria dos conjuntos de familia
extensa Kaiowa a partir da demarcacao das res@wasido marcada pela figura dos
capitdes e missionarios.

Os capitdes indigenas nomeados passaram a medés &3 relacdes entre as
familias extensas que viviam nas reservas e o dugélar. O érgéo indigenista atribuiu a
figura do capitdo um status de lideranca sobrestaddamilias assentadas na aldeia, o que
€ um equivoco porgue o Kaiowa € um povo onde anaggdo politica se da por
estruturas ndo centralizadas. O 6rgdo do Estadegpestou as multiplas formas de
lideranga operantes dentro de cada familia extensa.

O cargo de capitdo foi desempenhado por difergmgssoas, principalmente por
aqueles lideres que se mostraram receptivos a® dupélar e que eram membros das
primeiras familias localizadas nas reservas. Canstdauicdo de cargo de capitdo iniciou-
se uma feroz disputa entre as familias assentadassma aldeia. Durante o século XX a
historia dos capitdes foi sendo uma sequéncia sleuidis acirradas entre as familias
extensas Kaiowa e e violéncias diversas cometidasc@amente em todas as reservas e
terras recuperadas. O cargo do capitdo foi ao, mewmmpo aceito, combatido e
disputado.

Cabe salientar que o reconhecimento do capitdos p&lgdos publicos €, no
entendimento das familias Kaiowa, um cargo queeotemuitas vantagens advindas de
diversas fontes. Como o recebimento de taxa coamaida usina de alcool (ao liberar os
homens para trabalho). O capitdo igualmente tens p@der para indicar integrantes de
sua familia para cargos assalariados — profesgentea de saude. Ele pode também
estabelecer uma alianca com politicos municipatadeiais e federais. Além disso, o
capitdo atualmente tem acesso direto ao organisritongilitar e federal, contando com a
forca policial para manter a “ordem” nas aldeiassifm ele se sobrepbe aos seus
adversarios politicos.

Diante do fato as familias ndo representadas pefotdo, as vezes fazem
manifestacbes e fofocas contra ele, pedem com &nmigi por meio de documentos

escritos a sua exoneragao e reivindicam novasoOekei@os agentes indigenistas. As
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familias adversarias fazem também manifestacbegrepo contra os atos de violéncia e
prisbes comandadas pelos capitaes.

Face a situacdo de conflito e disputa nas resenas Ultimas décadas foi
fomentada pelos agentes da Funai a eleicdo paaego de capitdo, sendo esta uma nova
forma de assumir o poder. Este tema gerou um nexfd para o preenchimento do cargo
e divide a opinido entre as familias..

Os candidatos precisam apresentar um novo peréll@p&uncao de capitdo. Hoje a
funcdo de lideranca-capitdo passou a ser exeradanpligenas caracterizados como
politicos, que se comunicam em guarani e em poésjgeisdo escolarizados. E o perfil de
pessoa almejado por algumas familias e repudiadoyicas. Tal fato tem gerado muitos
conflitos sangrentos em todas aldeias, como ocoraeAldeia Lim&o Verde em 2005 e
Porto Lindo em 2006 Enfim, diante do conflito descontrolado ocorrido-unai decretou
em 2008 que nao reconhece mais a um capitdo, maasdiderancas tradicionais de cada
familia extensa. O efeito deste decreto mereceararsdisado, uma vez que este assunto
ainda nao foi discutido amplamente entre agentdSudai e os lideres politicos de cada
familia extensa Kaiowa.

Diante do fato surgem entre os Kaiowa argumentagéeaveis e divergentes em
relacdo ao cargo de capitdo. Os membros de algiamakas argumentam que o capitdo
foi importante na aldeia para intermediar a “protde da violéncia interna. O capitdo
também teria necessidade de estabelecer contatmgentes dos 6rgdos publicos, fazer
viagens, manter comunicagdo dentro e fora da ald®a isso a habilidade de falar
portugués e escolarizacdo seriam pré-requisitas @duncédo de capitdo. Enquanto que
outros integrantes das familias extensas contmadizefato, entendem que o cargo de
capitdo deveria acabar, uma vez que capitdo-pmfestaria sendo muito esperto e até
enganadorifetrao”. Visaria somente interesse pessoal, ndo lutaiia ipteresses de todos,
principalmente dos lideres novos. Estes defendeenaguliderancas idosas e o0 capitdo
antigo deveriam trabalhar juntos para discutirenmnteresses de todos. Mas de fato, foi
constatado que hoje a maioria de capitdo das aldeiderra recuperada é kaiowa
escolarizado e/ou professor que ocupa uma funcétiplal

Seja dentro da aldeia ou fora dela a figura doitg@apndigena” e chefe de posto da
Funai, além de instaurar um elemento novo no sesteenlideranca indigena, estabeleceu

uma forma de relacionamento coercitivo e violeribe fato este novo sistema de lideranga
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ignora a autoridade de cada familia extensa Kai@aramente desde a instituicdo dessa
figura, ela foi sendo como um facilitador do projeie dominacdo etnocéntrico e
autoritario do Estado Nacional.

Outros organismos que passaram historicamente iafkeéncia sobre a vida do
Kaiowa foram as igrejas protestantes, que se araral nas proximidades das reservas,
utilizando basicamente trés mecanismos para interfea vida dos indigenas:
evangelizacdo, educacdo escolar e salde. Fica cjaeo agentes missionarios e
indigenistas defendem até hoje que a escolarizagd@mngelizacdo seriam o0 Unico meio
para chegar a uma vida ideal. Somente o indigemaogupa um cargo assalariado
alcancaria prestigio e valor, poderia “ser algu@nvida’. Por conta dessa forte persuasao
externa desenvolvida nas reservas, algumas famefli@nsas passaram a manter relagdo

estreita com a institui¢ao religiosa e o sistemadieacao escolar oficial.

No contexto atual hd um amplo conjunto de posdduiles a disposicao das familias
Ava Kaiowa, sendo possivel encontrar tanto famlilgedas as escolas e diversas igrejas
(como prebisteriana, pentecostal) quanto familid®linadas as praticas desenvolvidas
pelo xaméasianderu Ainda existem as novas geracdes pertencentes idades
heterogéneas, que se organizam em grupos no fnakihana, participando de bailes,
consomindo bebidas alcodlicas, perambulando duiamteite pelas aldeias e a0 mesmo
tempo participando de modo transversal de todevestos profanos e religiosos.

Estas situacOes adversas proporcionam o desenesitomde modo de ser
especifico para cada familia e grupo de nova geragin a possibilidade de individuos
circularem transversalmente por todas estas sigadésta complexidade de atitudes e
comportamento indica que a totalidade de familiaa Kaiowa definem um modo de ser
multiplo (teko reta)

Deve ser levado em conta, porém, que, embora arimalos idosos Kaiowa
considere essa situacdo como problema, a diveesida ser e o estildeko laja) ndo
implica na fragmentacdo da unidade étnica, nenemdéncia a abandonar uma ou outra
maneira de ser. Pode-se observar que a exigénaaAwwa de opor grupos e familias
entre si, garantindo assim a autonomia de cada penajte as familias extensas articular
todos esses fatores combinados, 0 que constituiinmm@artante caracteristica desse tipo

especifico de organizacéo social e politica.
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Embora partindo de pressupostos diferentes, asOedeentre as aldeias continuam
se definindo a partir de pressdes morais exergetess praticas de dialogo e conselho
(femofie’ que giram em torno da contraposicdo ente&o( pord) isto €, um modo
correto de se comportar, e ko vai) considerado inoportuno. Outro fator importante:
exclui-se desse jogo de relacdes e contraposigdesio-indigenas olgrai). O modo de
ser multiplo ou teko reta)exclui em sua definicdo &drai reko),0 modo de ser dos néo-
indios.

A maioria das familias Ava Kaiowa consideram queashecimentos centrais para
a propria vida Kaiowa ndo podem ser ensinados pe&losndigenas, que vivem em uma
outra culturateko) que é arai reka Por essa razao, € relevante considerar que jg@é ho
a familia extensa ndo depende da escola e do psgrtio kuatia fie’¢ para educar suas
criancas a ser Ava Kaiowa. Para ser Ava Kaiowariangas aprendem vivendo com o0s
membros parentes, educadores exclusivos da familia.

A maior parte das atividades educativas Kaiow&, \dalores, das crencas e dos
rituais até agora descritos, embora com certasgagampressas pelas familias extensas, a
rigor permanecem até hoje, unidos com outros sabergraticas complementares,
apropriadas pelos Ava Kaiowa no correr da histdei@ontato com as outras familias e as
praticas culturais dos nao-indikarai.

Cada familia Ava Kaiowa € uma instituicdo sociaé quossui varios educadores
eficazes ou professores exclusivos, responsavesnsinar com eficacia a sua tradicdo as
criancas, socializando entre os integrantes naofitsnodo de ser e viver. Portanto seria
totalmente equivocado argumentar que uma instuibérocratica externa a essas
familias, como o sistema de escola homogeneizafégeecido pelo Estado possa subtituir
esse papel de educador de cada familia.

Ao descrever as partes da minha experiéncia vsétiao membro de uma familia
extensa Kaiowa e com base na literatura etnogr&fitestoriografica sobre o Guarani
Kaiowa, pude considerar que tanto o conjunto ddlias extensas observado na aldeia
Sassord quanto da terra recuperada Jaguapiré dmals&smamente sao composta por
unidades multifamiliares, as quais sdo configuraalgsartir de contato estreito com a
diversidade de ser e estilo comportamental de rategs de outras familias no mesmo

espaco em que se encontram assentadas. Estasagamikm relativamente de maneira
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relativamente similar aos seus antepassados, quoig) seres historicos ndo sdo estaticos,
mudam com o tempo e espaco, interagindo em corgligd®ricas diferentes.

Entre o modo de ser antigoteko ymanguareg o modo de ser atuaéko pyahu)
existe tanto continuidades quanto mudanga, o qoesighifica, porém, que os Ava
Kaiowa deixaram de ser indigenas, mas que apeksfamilia constroi o seu perfil e
estilo especificotéko laja kuerapm um espaco e tempo distintos.

Eimpossivel e indesejavel para as familias Kaiosvé&esviver como nédo-indigenas
(karai), assim como voltar ao modo de ser antigo. Uma wezap Kaiowa se adaptam
continuamente as condi¢cdes do presente, isto fag gessoas e familias contemporaneas,
e ndo mera reminiscéncia do passado. Sendo assiguraentacao sobre resgatar a cultura
e viver exatamente como era antes, acaba por dévitas e inquietacbes nos proprios
indigenas.

E fundamental ressaltar as estratégias heterogémemsas familias indigenas
suscitaram desde os primeiros contatos interétnitwadouros, ocorridos no final do
século XIX, ao trabalhar na extracdo da erva matea@nstalacdo de fazendas. Na
sequéncia tais familias foram se assentar nasaaléedbutras lutaram pela recuperacéo de
suas terras de ocupacéo tradicional.

A analise da histéria do conjunto de familias AKaiowa aqui abordada
demonstra que fundamentalmente elas proprias s@oiraspais protagonistas e autores
das escolhas necesséarias no sentido de atualzamsdo de ser a realidade por eles
vivenciada. Esse processo historico levou, por amo,la manutencdo de muitas praticas
rituais e formas de educar que constituem os el@meentrais da vida indigena, enquanto
que, por outro, possibilitou a incorporacédo progjkes de fatores e elementos culturais
complementares.

Em relacdo as atividades de educacdo escolar qeeederam a escola indigena
conclui-se que, historicamente, todas as salasudsx de extensdes introduzidas nas
aldeias Ava Guarani Kaiowa foram subordinadas &PJRProjeto Politico Pedagdgico da
Escola P6lo Rural até meados de 2000. Com baseratisas observadas nas referidas
escolas é possivel dizer que o0 modelo de esc@grationista foi introduzido nas reservas
para atender claramente os interesses dos ag@&uesloniais, 0s quais estdo envolvidos

nas instalacdes de fazendas e cidades no atuattddoEde MS. Esta l0gica de escolas
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integracionistas foi somente rompida e em partestqueada com a nova Constituicao
Federal em 1988.

No tocante a discussdo especifica sobre educacataegé relevante observar que
algumas mudancas significativas vem ocorrendo himsas 20 anos. Particularmente apos
a promulgacdo de Constituicdo Federal surgiram [mstarias e pareceres relativos a
educacao escolar indigena que romperam, pelo mengpspel, com esse paradigma de
educacao escolar integracionista e homogeneizante.

Outro fato importante identificado € que essesitdseindigenas garantidos na
CF/88 permitiram que os movimentos indigenas tef@ssma atuacao mais intensa na
década de 90. No Mato Grosso do Sul emergiu o mentionde professores e liderancas
Guarani e Kaiowd, fundamentado nessa legislagcdones@as operacionalizagfes, e
comecou a reivindicar reiteradamente a criacaoge educacéo escolar indigena. Decorre
dai que as prefeituras a partir de 2000 investinamma tentativa de transformacao das
salas de aulas em Escola Pdlo Indigena difereneidilingte.

A maioria dos cursos gue a escola indigena ofar@ecespondem as disciplinas de
um ensino regular oficial, da 12 até a 92. séen @ diferenca de ter como matérias
suplementares a lingua Guarani, pratica de artesare rituais profanosg(achire)
religioso (eroky) e alguma histodria indigena fragmentada. Mat@#ias sobre as quais é
dada muita énfase, visto que objetivo é valorizeiadicdo Guarani e Kaiowa. Todas estas
disciplinas sdo incentivadas e monitoradas porepsafres indigenas e também nao-
indigenas.

A partir destas pressuposicoes, as disciplinascéi@es oferecem aulas “praticas”
de (eroky) como dito, danca cerimonial, gu@chire)danca profana, bem como de
narracdo de conhecimentos religiosos, para as géaisormalmente convocados alguns
Kaiow& mais idosos (as) ligado a familia de prafess, o qual se apresenta como trabalho
formal do pajé ou xam&iéndery) Nessas ocasifes exige-se coercitivamente dossalun
indigenas, enquanto alunos do curso regular, gegepciem e eventualmente participem
dessas praticas. Argumenta-se que assim estavaloneando e resgatando o0s
conhecimentos tradicionais, as crengas, a linguafuais, as dancgas profanas, por meio de
atividade formalizada na escolar. O que segund®RP] projeto politico pedagdgico
basica da escola indigena, proporcionaria um nuEgudo modo de ser Kaiowkaiowa

reko), tentando realizar uma unificacdo e homogeneizdeadtuais religiosos e profanos.
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Estes ultimos seriam ministrados formalmente séuporezador xamaiéandery) de uma
familia extensa, de modo muito diferente do quarecnos eventos religiosos realizados
culturalmente em contextos das familias, ondetoaisi sagrados sao realizados diante de
uma demanda especifica, como o batismo de criani¢@snongarajreza para curar, etc.

Estas modalidades de encenacdo de rituais no egsaotar agradam algumas
familias e desagradam outras, ainda produzem edrdamilias uma situacdo de
constrangimento e dividem opinido a respeito, uem que entre os rezador@gnderu
kuera) e familias também ha rivalidades histéricas e ul@ap de poder politico e
xamanistico. Muitas vezes as familias acusam seversarios de feiticeiro maléfico e
rezadores falsos.

Como ja foi evidenciado sobre a introducdo de pranescola nas aldeias, conclui-
se gue na proximidade de todas as aldeias Kaiolvaidelas de MS, as escolas de séries
iniciais foram instituidas por intermédio de MissBuoangélica Kaiowa em diferentes
periodos.

No caso da aldeia Sassoro instalada em 1968 ésteinar escola introduzida pelos
missionarios continua até hoje em pleno funcionamdde forma similar, a anterior hoje
€ apoiada pela Prefeitura Municipal de Tacuru. Blisos dois anos, esta passou a ser
uma extensdo de escola “polo indigena’. Isto de fatorreu, apds longa discusséo
contraditoria que emergiu durante o processo @i de Escola Pdélo Indigena em 2006,
envolvendo a coordenacdo dos missionarios, lidasegrofessores indigenas e secretaria
de educacdo municipal, visto que os missionariossdala pretendiam que permanecesse
vinculada a Escola Pélo Rural como era antes.

Importa observar que desde as séries iniciaisé@Eas pedagogicas desenvolvidas
pelos missionarios-educadores ndo-indios na refeedcola da sede da Missdao,
permanecem iguais as praticadas nas escolas ®ftaai cidades. Metodologia, materiais
didaticos, avaliacdo, lingua e exigéncia de higiéisea. Essas praticas pedagodgicas
comuns até hoje ndo levam em consideracéo a dspuaie de cultura e da lingua dessas
etnias, como consta no regimento e no (PPP) atuescbla indigena.

Com base no fato observado € possivel considemragiscola P6lo Indigena
municipal, descrita tanto da aldeia Sassoro qudatrra indigena recuperada Jaguapiré,
se encontram em um processo de construcdo comeargstcas diferenciadas do (PPP)

Projeto Politico Pedagdgico. Embora o poder publmanicipal de Tacuru tenha
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reconhecido oficialmente a sala de aula como espdla indigena e aprovado a
administracdo burocratica da escola pelos préopraigenas, muitas atividades
pedagogicas desenvolvidas pelos professores atapsecaracteristicas similares as
praticas comuns de escola anterior ndo-indigenanoCos professores permanecem
subordinados e sob controle dos agentes da segnetanicipal de educacdo e horario de
trabalho; com o ajuntamento/homogenizacédo de asade idade e sexo diferentes; com o
tempo de concluséo de seriagdo comum e a escealaaiincla distante do controle da
familia. De fato até o momento houve pouca mudahigste sentido, € importante
observar que na implementacdo inicial de projettitipo pedagogico diferenciado
transparece ainda enorme dificuldade para respeitaimplementar a especificidade de
tradicdo de conhecimentos e a instituicdo educdtggproprias familias Kaiowa.

As narracgdes de liderancas de familias Kaiowa dersks aldeias de MS permitem
afirmar que as atividades pedagogicas diferenciddasescolas indigenas, como rituais
profanos e religiosos Kaiowa, sdo comentadas alafivia opinido e posicdo entre as
liderancas das familias extensas. Algumas destagdaates escolares sdo entendidas pelos
integrantes da maioria das familias como ensindcatar e instavel, cujo efeito é
insuficiente ainda para valorizar aspectos culsukaiowa. Consideram que ndo atendem
adequadamente as demandas atuais e o0s intereaseslagecada familia e dos alunos.
Algumas familias ligadas aos cargos assalariades edaolas e aliadas consideram
relevantes e defendem os rituais profanos e sagraimperficiais e fragmentados nas
escolas. Ha familias ainda em que isso ndo susaithum comentario, pois ndo tem uma
critica a respeito. Visto que a maioria das atietade educacado escolar indigena nao
levam suficientemente em consideracdo as concepgclggcas educativas especificas de
modo de ser multipla€ko retg da familia Kaiowa do Estado de Mato Grosso do Sul

Importa considerar que nas aldeias existe tantdguitdes escolares e familiares
que agregam conhecimentos para as criancas. Pdadanessas criancas sao imbuidas
fundamentalmente de educacdo especifica fomentdaspa familia extensa de origem.
Por outro lado o sistema de educacdo escolarendigficial de cada aldeia tem dado
continuidade a atividades anteriores, como a eliizdcdo, visando ensinar ler e escrever
(japo kuatia fie’e) ao mesmo tempo que realiza também socializacaotegracao
mbojehe’adas criancas de forma homogénea, exigindo dosoglum conhecimento,

comportamento e vestimentas similares aos alunossdala comum nao-indigena. No
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contexto atual as criancas Kaiowa circulam entris distemas de educacéo distinta e
dessa ambivaléncia emerge uma disputa continua &ntrilias Kaiowa e escola pela
educacao das criancas.

No seio de cada familia extensa as criangas estéipre aprendendo na pratica,
seja ouvindo as histérias sagradas e as experércias saberes comprovados dos
antepassados, seja aprendendo o0s saberes produmdgsesente, participando na
organizacdo dos rituais e nos afazeres diariosaor a aprendizagem € algo que ocorre
de maneira continua e contextualizada, claramefedependendo somente de educacédo
escolar.

No entendimento da familia Kaiowa a escola se @anstomo uma instituicdo
externa, tida como complementar de sua educacada@eramente diferenciada), ndo
algo para ensinar-lhes o0 modelo de vida ideal,ocdatorre de algumas de suas praticas.
A funcéo dela € somente ensinar as criancas istafas a ler , escrever e contabilizar. Os
educadores das familias extensas conhecem as hogiedodesse ensino escrito e nao
estdo interessados em aplicar tais técnicas naddebsua familia.

E importante ressaltar também que para uma detadaifamilia vinculada ao
cargo de professor (a) o tema de ler, escrevern&laitizar, assim como assegurar a
continuidade de estudos, se torna necessidadéa@tjcexatamente para garantir no futuro
um cargo assalariado a crianca. E significativdad@s que muitas vezes um integrante
dessa familia extensa ja tomou iniciativa de ems#sarita as criangas no seio da familia.
Assim esta atividade de ensino novo incorporadeafizada de forma complementar da
escola, como aula de esforco.

Deve-se destacar também que no espaco escolaemadigoservado, além de
apresentacdo das praticas rituais religiosas emasf sdo praticados também outros tipos
de musicas, dancgas tipicas regionais e nacionass@a fomentadas pela escola. No
espaco escolar indigena sdo desenvolvidas, normi@me final de semana as atividades
esportivas como futebol “torneios” etc. Na seqi&ram anoitecer podem-se ainda fazer
bailes, continuando a tocar musicas diversas camd,fchamamé, rock, associado aos
rituais profanos como danguachire etc. Para isso professores (as) e alunos (as) que
estdo com idade de 14 e 18 anos, utilizam “sond s os aparelhos de DVD, caixa de
som amplificada e microfone, os quais muitas veZesrecursos para-didaticos da propria

escola indigena). Diante das situacdes descritgisasrintegrantes das familias concordam
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com os fatos e participam normalmente desses esjeetmuanto que muitos lideres e
membros de outras familias discordam, criticam esesgem desrespeitado e ofendidos
pelos atos fomentados pela escola. Embora as ddendo (PPP) Projeto Politico
Pedagogico de escola indigena sejam boas, ao qaeéggar as tradicbes Kaiowda, porém
algumas dessas atividades acabam por criar um clo@strangedor face aos
procedimentos usuais das familias extensas.

Por motivos culturais ndo criticam diretamente enneespondem de modo
agressivo 0s atos observados no ambito escoldo gise culturalmente € considerado
imoral reagir com raiva. Mas algumas vezes as dmfudas escolas e professores
indigenas, sobretudo os eventos rituais e espsertd@scritos anteriormente, acabam
ofendendo e magoando muitos lideres das familitsngxs e em consequéncia alguns
alunos indigenas nao participam destes eventos. pémea dos alunos faz por obrigacao
coisas que algumas criancas nao poderiam e nemalavealizar no seio da familia, em
virtude de proibic6es familiares e regulamentoitiadal da religido de cada familia.

Outro fato interessante que emergiu com a escdigéna é o monitoramento do
comportamento do professor (a) indigena dentrora fla escola. Os professores sao
avaliados rigorosamente tanto pelas criancas quaels familias. Tais processos de
avaliacdo sempre levam em consideracao o compartar(e@equando ou inadequado) e a
posicdo politica do professor. Muitas vezes, depetol de comportamentos diversos,
infracdes, atos e discursos politicos do profegsdgumas familias estabelecem como tema
de discussdo como deve se comportar um professowga

Por exemplo, se professor (a) Kaiowa anda prat@waatds imorais do ponto de
vista do Kaiowa, (beber e brigar com frequéncidarfepalavrbes, trair esposos
(as),“namorar”, etc) no interior da aldeia, foraedaola passa a ser um alvo de fofoca, que
termina sendo denunciado a secretaria de educag&@®squéncia perdendo o prestigio e 0
cargo. Na vida cotidiana € possivel a um (a) psoiiega) indigena agradar uma familia e
desagradar a outra, a estas ultimas sobretudces@)epertence a uma familia rival do
capitdo, de uma igreja ou de um xafmanderu) e ainda pode ser subordinado ao grupo de
familia dos eventos festivos como baile, forré etc.

E interessante considerar que entre os conjuntofaméias extensas Kaiowa
interessadas em escola ha consenso quanto a mas#eexclusividade étnicdre Ava

Kaiowa reko),e administrar os saberes e as técnicas por elekizdos. Contudo as
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familias exigem da escola saberes eficazes e fentam apropriadas para terem como
instrumentos de luta. O mais almejado e requerittazer falar o papelthorie’e kuatige
“fazer a palavra do papel”’japo kuatia fie’é) Mas é fundamental observar que os
membros das familias indigenas interessadas est&ocientes que as atividades das
escolas existentes sdo insuficientes. O sistemasdela oficial implementada é ainda
inadequado a cultura especifica da familia Kaiowém condiz com a realidade indigena.
Uma vez que adolescente Kaiowa consigaz€r falar o papé) nas séries iniciais, €
preciso ainda continuar estudando nas cidadesantiistda familia e da aldeia, isto
implicando um afastamento da familia. Por isso &én@ados membros envolvidos néo
continua seus estudos, no que ficam frustrados.

Enfim considera-se que em decorréncia da presengaahco da tecnologia, com a
ampla difusdo e uso de computador, internet e swparelhos sofisticados nas escolas,
aldeias e entorno, surgem outras curiosidades asnexigéncias por parte das familias
indigenas para se apropriarem adequadamente & ressesos tecnologicos. Coloca-se,
assim, em evidéncia a necessidade e a urgénciepdmsar as atividades das escolas
indigenas em vigor e reproduzir constantemente wwo n(PPP) projeto politico
pedagogico que leve em consideracdo todos estagdabDesse modo, € entendido que
esta escola indigena nas aldeias deve atendermasdas reais das familias interessadas,
nao deve ter o papel somente de caricaturizaigarjas elementos culturais apropriados e
resignificados pelos Kaiowa. Deve-se ao contré@#tar a servico de diversidade de ser e
de viver de cada familia extensa contemporaa@ kuera reko retap “modo de ser

multiplo”.
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