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A realidade

Sempre é mais ou menos
Do que nés queremos.
S6 nés somos sempre
Iguais a nds-préprios.

Fernando Pessoa

A compreenséo dos outros € um ideal contraditério: pede-nos que

mudemos sem mudar, que sejamos outros sem deixarmos de ser nos
mesmos.

Octavio Paz
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Nota sobre grafia de nomes e conveng¢oes

Na grafia dos etnénimos optei por seguir a Convengao Sobre a Grafia dos Nomes
Tribais, aprovada na 12 Reunido Brasileira de Antropologia, Rio de Janeiro, 1953. Apesar
dessa convencao facultar o emprego de minuscula em funcéo adjetival, usarei sempre
iniciais maiusculas, mesmo quando em fungdes sintaticas determinativas, como numerais
e adjetivos. No caso de palavras em lingua Xerente nao farei flexdao de numero ou
género, e os italicos se limitardo aos substantivos, sem incluir os nomes préprios.

Como na maioria das palavras Xerente o acento recai na ultima silaba,
predominando as oxitonas, Nimuendaju usava um acento agudo posposto a vogal, como
em Siptato’, para simplificar a grafia elimino esse acento. Nada obstante, ao citar outros
autores nado deixarei de seguir suas respectivas grafias.

Algumas palavras tém sequéncias consonantais de dificil pronuncia, o que se
deve, certamente, as mudancas fonoldgicas e a perda de vogais por que tem passado a
lingua Xerente.

As transcricoes serao feitas de acordo com a descricdo dos linguistas Guenther

Carlos Krieger, Wanda Braidotti Krieger e Rinaldo de Mattos. Dessa forma:

h = é consoante oral, continua, glotal surda, como /h/ de “horse” em inglés.

K = é consoante oral, oclusiva, velar, surda, como o /k/ de “Kaiser” em alemé&o.

r = é consoante oral, vibrante, alveolar retroflexa, sonora branda, como o /r/ de “barata”

em portugués.

S = é consoante oral, continua, surda alveolar retroflexa. Para pronuncia-la deve-se
proceder como o /s/ da palavra “sapo” tendo-se, porém, o cuidado de levar a ponta da
lingua para uma posig¢ao posterior mediante ligeira retroflexdo, o que resultard num som

entre o /s/ e /ch/ do portugués.

W = é consoante oral, continua, sonora, labial, semelhante ao /w/ de “water” em inglés.

Z = é consoante oral, continua, sonora, alveolar, retroflexa. Para pronuncia-la deve-se

proceder como para pronunciar o /z/ da palavra “zebra” tendo-se, porém, o cuidado de
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levar a ponta da lingua para uma posigao posterior mediante retroflexdo, o que resultara

num som intermediario entre o /z/ e o /j/ do portugués.
2 = Vogal anterior baixa fechada nao arredonda
€ = Vogal posterior média fechada ndo arredondada

I = Vogal alta fechada ndo arredondada, soa como um “u” sem arredondamento.

e = Apesar de foneticamente ser uma vogal anterior média fechada, soando sempre com

sempre como “café” em portugués.

= Como o /é/ de “vé&”

D>

o = Como o /6/ de “avd”

o

= Semelhante ao /6/ d “avd

(o]}

0 = Vogal sonora central, alta, fechada, pronunciada com os labios ndo arredondados.
Sem correspondéncia em portugués. Contudo, uma aproximagao € a pronuncia de um ‘u’

sem arredondamento dos labios.

/m/ e /n/, na grafia Xerente, valem sempre como consoantes, nao indicando nasalizagéo
de vogais precedentes.

Para os termos de parentesco uso a notagéo de lingua inglesa, a mais corrente em
antropologia. Assim, os termos significam: E= Ego, M= Mae, F= Pai, W= Esposa, H=
Marido, D= Filha, S= Filho, Z= Irm&, B= Irmao; quando é mais de um termo segue a
ordem do genitivo saxénio: FM= Mae do Pai, MF= Pai da M&e, BS= Filho do Irmao, ZD=
Filha da Irm&, SD= Filha do Irmdo, DS= Filho da Filha, BW= Esposa do Irmao, WB=
Irm&o da Mulher. O sinal G+1 é primeira geragdo ascendente, G-1 é primeira geracao
descendente e GO é geracéo de ego.
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Resumo

Este trabalho focaliza, além de alguns aspectos histéria do contato Xerente com a
sociedade brasileira, as formas socioculturais dessa sociedade indigena. No que
concerne as formas socioculturais serdo analisados aspectos do parentesco, dos grupos
corporados e da teoria de concepgao, ou, identidade biolégica. Ainda no que ser refere as
formas socioculturais, analiso os rituais de nominagao e a onomastica Xerente.

Cada uma dessas formas socioculturais € analisada buscando-se apreender o
agenciamento dos fatos do contato presidido pelos indigenas. Nesse sentido € que se
inserem a nominagao surgida do contato e a contextualizagdo do futebol pelas aldeias
Xerente.

Por fim, este estudo tenta situar as formas socioculturais nos principios dualistas

que funcionam como uma matriz social Xerente.



Abstract

This study focuses on various aspects of the history of contact between the Xerente
and the broader Brazilian society, as well as some of the sociocultural forms of this
indigenous society. With regard to these sociocultural forms, kinship, corporate groups
and the theory of conception or biological identity will be dealt with. | also analyze under
this rubric Xerente naming rituals and their onomastics.

Each one of these sociocultural forms will be analyzed through seeking to
understand indigenous agency in response to fact of contact. It is within this context that
one can understand the naming process that emerged from contact and the incorporation
of soccer by the Xerente villages.

Finally, this study seeks to situate these sociocultural forms within the framework of

the dualistic principles that serve as a social matrix for the Xerente.
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Introducao

Condigoes de realizacao deste trabalho

Este trabalho teve seu inicio na época em que eu estava concluindo meu
bacharelado em antropologia social no DAN-UnB. Entre os anos de 1998 e inicio de
1999, trabalhei como bolsista de iniciagao cientifica no projeto “Efeitos do Fogo no Bioma
do Cerrado”, do Departamento de Ecologia da Universidade de Brasilia. No interior desse
projeto, eu trabalhava no subprojeto “Etnoecologia do Fogo no Cerrado”, orientado pelo
Prof. © Dr. Carlos Hiroo Saito, e cujo objetivo central era fazer um levantamento
bibliografico sobre as praticas de queimada das sociedades indigenas que ocupam areas
do cerrado brasileiro. A idéia era recensear o maior numero possivel de informacdes
sobre o ciclo agricola dos indigenas e suas praticas de queimada para trazer subsidios a
outras divisdes do supracitado projeto.

Foi no decorrer das leituras que os Xerente chamaram minha atencdo pelas
poucas informagdes etnograficas disponiveis, a facilidade de acesso e a notavel
capacidade de manter suas formas socioculturais frente as vicissitudes do contato com a
sociedade brasileira. Em janeiro de 1998 fiz uma visita a aldeia Salto e tive oportunidade
de conhecer sua comunidade e o cacique Siptamowé€, que se mostrou solicito em me
receber para um trabalho de campo e, para tanto, colocou um comodo da casa do seu
genro a minha disposigao.

Em junho do mesmo ano retornei a aldeia Salto para uma estada de duas
semanas, quando entdo puder ter um contato mais préximo com toda a comunidade,
trabalhar as genealogias, obter os nomes, coletar relatos e, sobretudo, observar o manejo
do ecossistema, as praticas agricolas e a subsisténcia da comunidade. Essa visita, devo
observar, além de obter dados para o projeto do qual era bolsista, visava ao meu trabalho
final de conclusdo de graduacgao sob orientagao do Prof. ° Dr. Paul Little.

Apesar de que meu intuito nessa primeira viagem aos Xerente fosse estudar o
manejo do ecossistema e a subsisténcia do grupo, encontrei a aldeia convulsionada por
uma disputa entre duas facgdes pela lideranga da aldeia. O contexto, que envolvia
ameacas de morte, boatos, feiticaria e concilidbulos interminaveis das facgdes, acabou
absorvendo meu interesse e meu parco tempo para pesquisar o manejo do ecossistema

dos Xerente. Apés retorno de campo e ponderado sobre os acontecimentos da aldeia,
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meu orientador achou por bem retornar uma segunda vez a aldeia Salto, o que ocorreu
em Novembro de 1998.

A essa altura, a sucessao na aldeia Salto desdobrava-se numa rede de aliangas e
disputas que, descobri eu, articulava-se com outras aldeias até alcancar autoridades
estaduais e federais, o procurador da Republica em Tocantins e funcionarios da Funai.
Mais uma vez, permaneci na aldeia Salto duas semanas com o objetivo de amadurecer
varias questdes da minha monografia de graduagdo. Assim, das duas viagens de campo
aos Xerente resultaram minha monografia de graduagdo e um relatério de pesquisa,
referente ao subprojeto do Departamento de Ecologia do qual participava, entregue ao
CNPqg com dados sobre praticas de rogado e manejo do ecossistema pelos Xerente da
aldeia Salto.

Terminada a graduagao e sobrevindo o mestrado nao tinha idéia do que viria a
trabalhar, pois os Xerente ndo se situavam no meu horizonte de interesses naquele
momento. Todavia, decorrido um semestre, e dada a preméncia de estabelecer uma linha
de trabalho num mestrado com prazos espremidos, decidi retornar aos Xerente da aldeia
Salto e la permaneci por duas semanas.

Portanto, o trabalho de campo do qual resulta esta dissertacdo foi de seis
semanas. Dada a limitagdo de prazo para concluir as obrigacdes académicas do
mestrado e realizar pesquisa de campo além de outras circunstancias materiais, limitei-
me a abordar as questdes a seguir buscando o maximo de rendimento possivel do meu
periodo de campo. Levantar novas questdes sobre a sociedade Xerente a luz da
bibliografia da etnologia sul-americana e da bibliografia foi uma maneira de trazer maior
densidade as questdes aqui analisadas. De sorte que a experiéncia com os Xerente, nao
tendo possibilitado uma descricdo etnografica a altura dos desafios oferecidos pelo
grupo, teve ao menos a funcéo de ser uma “didatica de campo”, com seus critérios para a
formulacdo de um juizo, o ensinamento para elaborar uma perspectiva prépria sobre os
trabalhos conduzidos por outros antropologos, e, sobretudo, o aprendizado para abordar
as qualidades e nuances mais sensiveis do nosso “objeto” de pesquisa etnoldgica.

Devido as limitagdes materiais da pesquisa, em todas as minhas estadas junto aos
Xerente estive na aldeia Salto e hospedado na casa 9, a de Sirinawé (Kbazi). Ainda que
nao dispusesse de conducgdo propria no decorrer da pesquisa, visitei as aldeias Porteiras,
Recanto, e Funil. Se meu foco etnografico ficou centrado na aldeia Salto e limitou o
alcance da pesquisa, ainda assim considero a decisdo acertada, pois, dado que meu
tempo ndo me permitiria calcorrear por outras aldeias, permanecer na aldeia Salto

apenas me ‘familiarizou’ com seu ritmo e muitos dos imponderaveis que envolvem a
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atmosfera do dia-a-dia da comunidade.

Questoes e Temas abordados

No primeiro capitulo deste trabalho vou abordar a histoéria do contato da sociedade
Xerente com a sociedade brasileira nos mais de 250 anos que mantém esse processo em
curso. Dentre os problemas mais importantes deste capitulo menciono as condi¢cbes e os
precedentes da colonizagdo do Brasil Central que determinou o cisma dos grupos Akweé
(Xavante e Xerente) ocorrido na segunda metade do século XIX. Abordo também a
identidade Xerente que se configurou no decorrer do século XX e apresento um breve
panorama dos Xerente contemporaneos.

No capitulo seguinte, vou analisar e descrever aquelas formas socioculturais que
abrangem o parentesco, os grupos corporados (clas, metades, associagdes masculinas)
e a teoria de concepgao nativa que se constitui como uma identidade biolégica. Também
nesse capitulo, discuto e analiso as obras dos autores que trouxeram contribuicbes a
etnologia Xerente nos temas analisados neste mesmo capitulo. E por fim, tento
apreender algumas das idéias e valores, sobretudo no caso dos principios
sociocosmolégicos do dualismo, que os Xerente elaboram sobre as formas socioculturais
que analiso.

O terceiro capitulo aborda os processos de nominagdao sob duas formas de
realizagdo: os rituais masculino e feminino e a onomastica Xerente. Além disso, nesse
capitulo fago algumas distingdes do que compreendo ser uma nominagao do contato dos
Xerente com a sociedade brasileira em lingua portuguesa.

Por fim, o quarto capitulo, de carater mais conclusivo, visa a retomar algumas das
questdes referentes ao contato ja abordadas de forma pontual nos capitulos que o
antecedem. Acrescento também algumas distingbes e analises do agenciamento do
futebol feito nas aldeias Xerente e destaco as concepg¢des que os nativos fazem dos
processos politicos desde uma discussdo com o trabalho de De Paula. Ao final, discuto

os principios dualistas Jé a luz de uma cosmovisdo Xerente.
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CAPITULO |

Histéria do contato e devir Xerente

1.1 Introdugéao

Os antropologos que tém estudado os Xerente desde Nimuendaju sempre se
depararam com os limites historiograficos que a tarefa impde. Voltando-se para esta
dimensdo da vida sociocultural Xerente, o analista depara-se com dois obstaculos a
obstar-lhe o caminho: por um lado, a escassez de fontes historicas precisas e detalhadas
do periodo antecedente a primeira visita de Nimuendaju, na década de 30, cria uma
bruma de incertezas que da margem apenas as hipéteses sobre as condigdes sociais em
que os Xerente viviam; e, por outro, todos aqueles sempre mencionados déficits de
historicidade dos grupos amerindios e caracteristicos dos seus respectivos devires s&o
caracteristicos da sociedade Xerente: auséncia de genealogias ancestrais como trama
simbdlica dos acontecimentos da vida sociocultural e politica, preferéncia por figuras de
fundadores miticos em detrimento de ancestrais e a precedéncia do mito no conjunto dos
géneros narrativos.

No caso Xerente, preencher essas lacunas passa, em parte, por um exame
preciso dos registros historicos, sobretudo os em dominio da prelazia Catdlica do
Tocantins e da Igreja Batista, das relagbes sociais do grupo com segmentos da
sociedade nacional e instituicdes religiosas que fizeram incursbes nas areas ocupadas
pelo grupo nos ultimos 150 anos.

N&o creio, assim, que apenas por intermédio dos processos politicos e sociais que
se articulam com a situagédo de contato interétnica “os Xerente constituem, ao longo do
tempo, uma verdadeira sociedade histérica (De Paula 2000: 01)'. Contrapondo-se a essa
linha de “historicizagdo” das sociedades indigenas, remeto a observacdo de Sahlins
(1985), segundo a qual as diferentes ordens culturais tém seus proprios e distintos modos
de producao histérica, se as articulagdes politicas e as relacdes sociais decorrentes do
contato sdo englobadas no contexto das categorias socioculturais Xerente, o grande
desafio analitico é justamente de compreender como os nativos lidam com o sentido

desses eventos. Ndo sendo a intencao reproduzir tout court o debate estrutura & histéria,

1Infelizmente n&o consegui ter acesso a dissertagdo de Luis Roberto de Paula (2000). Doravante, toda
citacdo desse trabalho sera feita seguindo sua paginagdo em uma versdo de Word 98, que o autor
gentilmente me cedeu. Assim, essa paginacdo pode, eventualmente, destoar do trabalho apresentado a
banca examinadora.
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busca-se apenas acentuar, com essas breves consideragoes, o risco da subsuncao da
histéria do indio na histéria indigenista. Assim, a antropologia pode habilitar-se a
identificar essa historicidade que, nos distintos lados de uma situacdo de contato, tera
suas proprias razdes que a outra desconhece.

Nao tendo o objetivo de esquadrinhar a “histéria Xerente”, tarefa que impde um
trabalho por si s6, vou me ater a trés tdpicos que compreendo como trés momentos
marcantes de um levantamento historiografico do grupo. Primeiramente, esbogarei o
panorama da diversidade étnica que se disseminava na regido do Planalto Central a fim
de apontar as linhas mestras das a¢des de dois segmentos antagdnicos: a dos indigenas,
em face das condi¢cdes adversas de reproducio social, e dos colonizadores, obstinados
em povoar e explorar as riquezas potenciais de uma regidao amplamente ocupada pelos
indigenas. Em seguida, exploro as primeiras menc¢des histéricas aos Xerente e Xavante -
grupos irmanados cultural e linguisticamente - tentando inseri-los no contexto histérico
que influenciou a migragdo Xavante para a regidao do rio das Mortes, leste mato-
grossense, na metade do século XIX. E, num terceiro momento, o foco da abordagem
sera os elementos engendrados no contexto da situacdo de contato que concorreram
para a configuragao da identidade Xerente ao longo do século XX acompanhado, por fim,
de um painel das condicdes sociais e demograficas em que o grupo Vvive
contemporaneamente.

Portanto, a abordagem que vem a seguir visa a esbogar um painel da historiografia
dos Xerente levando em conta as disposi¢des antagdnicas no encontro dos indios com os
brancos e a diversidade étnica presente na regido desde os primeiros anos do contato.
Ademais, exponho as linhas histéricas convergentes para a separagdo geografica dos
Akwé, por fim, esse painel se completa com os elementos e perspectivas
contemporaneas do sistema sociocultural Xerente cuja originalidade segue se

reafirmando em face dos desafios oferecidos pelo contato com a sociedade brasileira.
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1.2 Precedentes da colonizagao do Brasil Central

A regido do Brasil Central compreendida pela mesopotamia Araguaia-Tocantins é
coberta por campos cerrados pontuados por ilhas de vegetagdo mais espessa (cerradao)
e solos pobres em nutrientes com maior drenagem nas matas de galeria e buritizais que
margeiam os cursos d’agua. O clima tropical, predominante na regido do cerrado, é
sazonalmente marcado pela alternancia entre periodo chuvoso e de estiagem, que ocorre
de abril a setembro. O ciclo climatico do cerrado, que geralmente os sertanejos dividem
em inverno e verao, € classificado pelos Xerente como t& (estagdo da chuva) e wahu
(estacdo da seca).

Retrocedendo a chegada dos primeiros exploradores no século XVI ao Brasil
Central, essa mesopotamia aparece como ponto de confluéncia de variados grupos
indigenas pertencentes aos troncos Tupi e Jé, estes com poucos relatos historicos
detalhados se comparados aqueles legados pelos cronistas quinhentistas e seiscentistas
sobre os grupos Tupi do litoral brasileiro. Inumeras razbées contribuiram para a presenca
de grupos Tupi e Jé nas extensdes de cerrado da regido, ja que eles vinham migrando
em movimentos de guerras intertribais e, sobretudo, disputando territérios com as
primeiras levas de bandeirantes e colonizadores que ali chegavam.

Muitos desses grupos indigenas extinguiram-se apés o século XVI, ou, mesclaram-
se a outros grupos. Devido esse processo de melting pot, as fontes documentais legadas
por esse periodo, como no caso Xerente, permitem uma inferéncia apenas hipotética do
etndénimo ali citado e a denominagdo com que o grupo indigena € hoje chamado. Além
disso, o predominio de grupos Jé na regido, acompanhado das formagdes faccionais, dos
cismas de aldeias e das trocas intertribais, também contribuiu para uma area etnografica
sempre propensa aos arranjos territoriais e deslocamentos de grupos indigenas,
sobretudo nesses casos de guerras e aldeamentos.

A primeira penetragdo de uma bandeira no sertdo da mesopotamia Araguaia-
Tocantins que se tem noticia fez-se pelo sul do rio Sdo Francisco entre 1589 e 1593.
Comandada por Domingos Luis Grou, um portugués casado com uma india e que morreu
no sertdo; a marcha da bandeira foi concluida por Anténio de Macedo, filho de Jo&o
Ramalho (Bertran 1994: 39). Em 1597, a expedicao de Domingos Rodrigues, sob os
auspicios de D. Francisco de Souza, Governador-geral situado na Bahia, trouxe da regido
das proximidades do Araguaia uma india Goya [Guaia?]. Em seguida, suceder-se-iam por
ordem as seguintes bandeiras: a expedicdo de Afonso Sardinha, que parece ter

descoberto ouro ao norte de Vila Boa de Goias em 1598; a expedi¢cao de Nicolau Barreto
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com 300 homens, que adentrou Goias pelo norte do Paranatininga (vale do Parana) e
escravizou indios Temiminé (Tupi) em 1602; a bandeira do espanhol Martim Rodrigues
Tenodrio de Aguilar, que esteve com os Karaja na llha do Bananal e com os Bilreiro
[Kayapé?] na confluéncia do Araguaia-Tocantins em 1608; a bandeira de André
Fernandes, que em 1613 atingiu a cabeceira do Tocantins, onde contataram indios
Caatinga [Bilreiro? Kayap6?] municiados de ferramentas, vestimentas de Rouen, foices,
cunhas e machados por um grupo de franceses que, adiantando-se aos portugueses,
haviam-se instalado numa fortaleza 60 léguas abaixo da confluéncia do Araguaia-
Tocantins no curso do Amazonas; por fim, e encerrando esse ciclo precoce de bandeiras
paulistas na regido, em 1615 parte a bandeira de Anténio Pedroso de Alvarenga para o
Araguaia. ApoOs essa ultima bandeira, um interregno de meio século sem bandeiras
paulistas pelo Planalto Central s6 seria interrompido pela bandeira de Francisco Lopes
Buenavides, que, em 1665, atingiu “o sertdo dos Guaias” (: 41 e ss). Nesse interim,
contudo, houve incursdes de bandeiras paraenses como a do capitdo Francisco Caldeira
Castelo Branco, que subiu o Tocantins entre 1616 e 1623; e a bandeira de Bartolomeu
Barreiros de Ataide, que partiu de Beléem em 1644 e esteve com os Karaja na ilha do
Bananal. Dois fatos ndo podem ser esquecidos sobre o povoamento da regido e que se
somam as incursdes de todas essas bandeiras: o povoamento da foz do Tocantins com
engenhos de acgucar na década de 1640 (: 52) e a peregrinagdo de jesuitas pelas
margens do Tocantins em 1625 “na reducao da gentilidade” (Alencastre 1863: 24).
Segundo Bertram (: 53), a descoberta e o devassamento de Goias anteriores a fundagao
colonizadora - quer sejam obras de franceses, paulistas, paraenses ou jesuitas -
obedeceram a pressupostos alinhados em seus respectivos propdsitos: exploracao de
uma economia natural de apropriagdo ou expropriagdo dos seus produtos inscritos no
sistema mercantil mundial dos séculos XVI ao XVIII; sem descartar, ao meu ver, como
parte importante do contexto histérico de ocupacdo do Brasil Central, as complexas
relagcbes entre os reinos de Portugal e Espanha e as guerras luso-holandesas no
nordeste brasileiro.

As excursdes de todas essas bandeiras, paulistas ou paraenses, além da
presenca de franceses e das missdes evangelizadoras dos jesuitas, perfazem os
segmentos sociais que compunham as frentes desbravadoras do sertdo do Planalto
Central a preparar as linhas mestras da ocupacédo colonizadora da regido:
desbravamento de areas indspitas; embates e escravizacdo de indigenas; fundagao dos
primeiros nucleos de povoamento e o papel fluvial do Tocantins e Araguaia. As diferengas
de origem e de perfil dessas empresas de prospeccdo econbmica, escravista e

17



colonizadora resultaram dos interesses que as mobilizavam naquele momento, tendo
como pano de fundo as disputas territoriais e exploratorias iniciadas pelas capitanias do
Para, Sao Paulo e, um pouco depois, a de Minas Gerais em torno dos veios
desconhecidos da regidao do Planalto Central, pois que a Provincia de Goias s6 viria a
adquirir independéncia em 1749 (Chaim 1983: 29).

O contexto multiétnico, como ja se observou, pulverizava fronteiras e territérios
entre os grupos indigenas dando ampla margem as assimilagbes interétnicas, sobretudo
mediante os intercasamentos advindos dos raptos tribais, das unides com brancos ou
escravos. A politica pombalina de aldeamentos dos indigenas no século XVIII injetava
maior escala as assimilagbes ja que pressupunha a utilizacdo de grandes efetivos de
pessoas e recursos, além de mobilizar os interesses da escravizagido, da exploragao do
ouro e da colonizagdo. Sempre sob a caugao de fontes a serem ainda analisadas, os
registros sobre os grupos indigenas que habitaram a regido da antiga Provincia de Goias,
ainda que nao permitam emergir todos os grupos, revela, conforme quadro resumo
abaixo, uma diversidade étnica bem mais extensa do que aquela encontrada na

conjuntura contemporanea da regiao:

Araé, extintos proximo ao rio das Mortes; Aracha, extintos pelos

Meridional Kayap¢; Crixa, extintos com os Goya apoés o contato; Kayapo [sul de
Goias?], conhecidos dos Tupi como Ubirajara e Caceteiro pelos
cronistas.

Proximidades Tapirapé; Mangariruba; Cururu; Craya, exceto o primeiro, todos

da llha do extintos e habitantes do rio Grande, antigo Araguaia; Javaé e Karaja;

Bananal
Gradau; Tessemeu e Amadu-Guaia-Guast, viviam nas proximidades
da Illha do Bananal.
Akroa, extintos préximo aos arraiais de Natividade, Carmo e
Setentrional Chapada; Xacriaba, viviam proximos aos Akroa; Xavante, viviam

préoximo a llha do Bananal; Canoeiro, habitavam locais incertos;

Apinayé, extremo norte de Goias.

Os testemunhos diretos das condi¢des sociais desses indios no periodo, ainda que
carentes dos detalhes similares aos dos cronistas dos Tupi litordneos, registram algumas

particularidades da diversidade linguistica e cultural ali predominante. Atitude diferente de
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cronistas dos Tupi como Cardim, Soares de Sousa e Vasconcellos, que aos indios do
interior do Brasil atribuiam o termo genérico Tapuya (Maybury-Lewis 1968: 341)
Contudo, bem dificil é fazer uma equivaléncia direta entre esses Tapuya e os Jé atuais,
pois que aos primeiros eram atribuidas feigbes culturais como defloramento ritual de
virgens pelo chefe, rituais de horticultura e uso xamanico do tabaco em rituais que eram

[e s&o] praticas alheias a cultura de qualquer grupo Jé (: 342).

1.3 Arraiais, aldeamentos e noticias iniciais sobre os Xavante-Xerente

Depois das bandeiras e dos exploradores terem primeiro devassado a
mesopotamia Araguaia-Tocantins, e, em 1682, a expedicdo de Bartolomeu Bueno da
Silva apesar de ter logrado éxito na descoberta de ouro na Provincia de Goias, o filho
deste ultimo funda, em 1727, o arraial de Sant’Ana, futura Cidade de Goias. Nucleo dos
primeiros arraiais que passarao a receber levas de garimpeiros avidos pela riqueza facil
dos metais preciosos em Goias, em redor de Sant’Ana surgiram os arraiais de Barra,
Ferreiro, Santa Rita, Ouro Fino e Caixa (Ravagnani 1991: 18; Alencastre 1863: 40).
Apesar de alguns desses arraiais terem vindo a se tornar nascedouros de cidades
goianas, o empenho em se lhes dar continuidade era proporcional ao metedrico tempo de
producédo aurifera local, de modo que ja no findar das descobertas dos veios, em 1789, o
governador Tristdo da Cunha fazia um desanimado progndstico para essas localidades:
‘os grandes arraiais que se estabelecem, de ordinario sem mais outra escolha que a
riqueza do lugar, e se fazem mais ou menos consideraveis a proporgao da riqueza dos
descobertos, de tal sorte que se véem hoje quase despovoados e reduzidos a tapera
arraiais que, poucos anos antes, floresceram e foram populosissimos” (Alencastre 1863:
23).

As primeiras mengdes aos Xavante, sempre pontuais, surgem justamente nesta
segunda metade do século XVIII, quando comecga a implantagao das politicas pombalinas
de aldeamentos como mais uma tentativa de remover os obstaculos representados pelos
indios a exploragao da regido. Entre 1732 e 1738, os arraiais de Crixas, Trairas, Sao José
do Tocantins, Agua Quente e Povoado, destinados principalmente ao assentamento de
garimpeiros, ja estreitavam suas fronteiras diretamente aquelas dos territérios ocupados

por Xerente e Xavante as margens do Tocantins (Nimuendaju 1942: 6). Primeiramente

2 Nao obstante isso, inegaveis sdo as imprecisdes e generalidades das referéncias historicas alusivas a
esse periodo sobre os Jé. Ravagnani (1991: 23) observa que o uso do termo ‘gentios’ se sobrepbs a
inumeras referéncias mais precisas sobre os Xavante.
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impedidos de atacar uma mina onde trabalhavam trezentos escravos em 1762, os
Xavante em poucos dias tornaram a retomar a ofensiva as rogas da localidade com
reforgcos, muitos deles armados de espingardas (apud Ravagnani 1991: 25). A mesma
fonte, numa outra carta, menciona o interessante fato de que os Xavante, em outro
ataque a uma roga onde trabalhavam alguns escravos, ao invés de mata-los,
convenceram-nos a irem para suas aldeias onde seriam bem recebidos, com mulheres a
disposicao (: 26). Mesmo sendo impossivel estabelecer a proporcdo desse processo de
‘exogamia étnica” envolvendo indios versus negros no periodo dos primeiros contatos, a
pratica teve alcance social e demografico pela atencdo que veio a merecer da legislagéo
dos aldeamentos, que passou a proibir o Diretor e outras pessoas de chamar os indios de
negros (Chaim 1983: 136).

O rapido esgotamento produtivo das minas descobertas nas trés primeiras
décadas de 1700 impeliu os governadores da Provincia de Goias a financiar e organizar
bandeiras que explorassem um numero cada vez maior de localidades a fim de sanar as
combalidas contas do erario (Ravagnani 1992: 29). Além dessas bandeiras financiadas
pelo governo provincial, os Xerente e os Xavante ao norte da Provincia tinham de se ater
com aventureiros provenientes do Piaui que proliferavam pela regido atravessando o rio
Sono, as cabeceiras do Parnaiba, Urussui e Balsas; nao esquecendo também os indios
Kraho, recuados por criadores de gado que disputavam territério com os Akwé (Melatti
1978: 23). Dessa forma, apds a segunda metade do século XVIII, os enfrentamentos
entre indios e brancos resultaram em inumeros conflitos armados que traziam perdas
consideraveis para ambos os lados. A mina aurifera de Matangas, localizada nas
proximidades de Pontal, atual Porto Nacional, por exemplo, teve suas residéncias
destruidas quatro vezes por grupos Xavante. Em 1774, provavelmente os mesmos
Xavante impuseram forte resisténcia a expedicdo do Capitdo Maximo que vinha de Pilar
para Pontal (Nimuendaju 1942: 06).

As relagdes entre indios e colonos sofrerdo ligeiras mudangas a partir da
implantacdo da politica pombalina de aldeamentos na segunda metade do século XVIII.
Tratados até entdo como objeto de guerra justa, aos indios a coroa portuguesa
prescrevera um regime de aldeamento e confinamento em redutos onde seriam
‘civilizados’ como méao-de-obra disponivel para a lavoura. Ora, a localizacdo desses
aldeamentos nas proximidades dos rios tornaria os indios 6timos auxiliares na navegagao
e ja nao representariam encargos as bandeiras que adentravam o interior dos sertdes.
Esse esquema de aldeamento e servidao, concebido pela coroa portuguesa, foi aplicado

aos Xavante principalmente no aldeamento de Pedro Ill, localizado em uma serra deserta
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nas proximidades do rio Carretdo Grande. Nessa localidade, conforme as varias fontes,
entre 2.000 e 8.000 Xavante foram aldeados depois de persuadidos por um compatriota
denominado de Tristdo da Cunha, ex-prisioneiro das tropas do governador seu homonimo
(Ravagnani 1991: 39). A rendicao desses Xavante liberou o acesso dos colonizadores as
provincias do Para e Maranh&o, principalmente a primeira pela facilidade de contato
através dos rios Araguaia e Tocantins (: 45).

Nimuendaju observa que os Xavante-Akwé recebiam outras trés designacgdes além
de Xavante: Crixa, Puxiti e Tapacua (Nimuendaju 1942: 3). Com essas designagodes ele
situa o grupo no extremo norte de Goias, estendendo-se pelas areas ao sul do Piaui,
leste do Tocantins, nordeste do rio Sono, proximidades do rio Manoel Alves Grande,
acima da cachoeira do Lajeado até o sertdo do Duro e entre a localidade de Rio Preto e o
Maranhdao (Mapa Histoérico de Goias). Ainda que tenha havido uma concentragdao de
Xavante e Xerente na regiao mais ao norte de Goias, parcela consideravel dos Xavante,
nesse periodo, estava dispersa pontuando sua presenca em aldeamentos de diferentes
localidades, dos quais se citam: Sao José de Mossamedes, o maior aldeamento de Goias
a época, construido em 1774 para os Kayapoé mas que chegou a ter mais de 8.000 indios
entre Akroa, Xavante, Karaja, Javaé, Karijo e Naudez (Chaim 1983: 119); o aldeamento
de Salinas ou Boa Vista, construido em 1788 para receber parte dos Xavante aldeados
em Pedro lll, a principio rejeitado pelos indios devido a distancia e péssima localizagao,
mas que em 1844 Castelnau o encontrou habitado por 180 Xavante (Ravagnani 1991:
54); a aldeia de Estiva, visitada por Couto de Magalhdes em 1863, compunha-se de
duzentos individuos em sua maioria Xavante e Karaja, com dois Canoeiro e alguns
nacionais [?] (: 54). No ano de 1824 o Brigadeiro Cunha Mattos estabelece o aldeamento

da Graciosa que, segundo ele,

“foi mandado edificar por ordem minha no dia 28 de junho de 1824 na margem
direita do Tocantins junto ao ribeirdo Taquarugu, 12 Iéguas ao norte de Porto Real;
para habitagcdo dos indios xerentes que vieram pedir [...] e com efeito chegou a
reunir 800 [...] selvagens [Xerente e Xavante], com um furriel e dois soldados”
(Brasil 1924: 202)

Esse aldeamento, € bom observar, foi atacado pelos Xavante apenas cinco meses apés

o seu estabelecimento® (: 203). E, finalmente, no ano de 1851, as margens do corrego

3 Observagéo curiosa ou mera ironia da histéria, o ponto onde provavelmente se localizava o aldeamento da
Graciosa - a confluéncia do rio Taquarugu com o rio Tocantins - hoje é o local onde se instala anualmente a
praia fluvial da Graciosa, um dos pontos turisticos mais badalados de Palmas entre os meses de junho e
agosto.
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Piabanha, cerca de trinta Iéguas de Porto Nacional, foi criada a aldeia Teresa Cristina do
rio Tocantins, onde hoje é grande parte do territério Xerente. Segundo censo do Frei
Rafael de Taggia, essa localidade era habitada por 2.139 Xavante/Xerente - 944 homens
e 1.195 mulheres; mas esse numero, o proprio frei reconhece, era apenas aproximado,
pois, em nenhum tempo achavam-se juntos e as epidemias e invasdes de bandeiras
eram de tal modo frequentes que sua populagdo oscilava ao talante dessas variaveis
(Taggia 1856: 120). Entre 1887 e 1888, o jornalista francés Alfred Marc, um dos diretores
da Société de Géographie Commerciale de Paris, esteve em Teresa Cristina como
visitante e diz ter encontrado uma populacao de 2.723 pessoas (Apud Magalhaes 1927:
16); numero pouco confiavel, pois representaria um improvavel aumento de 27,3 % em
relagdo a populagao de 1.851 numa época prenhe de epidemias.

Todavia, € importante reter algumas implicagdes que houve desde a implantagao
dos nucleos populacionais em Goias do século XVIII ao XIX e dos arranjos sociais
concebidos pelos agrupamentos de Xerente e Xavante como reagdo a colonizagao.
Amplamente dispersos pelo Planalto Central, os grupos Xavante ocupavam desde a
regido de Goias localizada nas brenhas do rio Maranh&o e proximidades do atual Distrito
Federal (Bertram 1994: 11) até grupos demograficamente mais densos ao norte e
beirando a fronteira do Maranhdo e do Piaui, com uma parte ocupando o aldeamento de
Pedro Il e seus arredores no oeste de Goias. A crescente ocupagao das terras mais ao
sul da regido impelia os Akwé a se concentrar na regido norte, onde foram obstados
pelos Timbira ocidentais e outros grupos Jé do norte. A convergéncia dos Akwé na regiao
norte da Provincia resultava, nesses termos, tanto das pressdes dos colonos que |Ihes
imputavam aldeamentos ou guerras justas quanto das relagdes antagbnicas com outros
grupos indigenas da regiéo.

Nao ha consenso entre os autores sobre como se definiam as relagdes que os
grupos Xavante e Xerente estabeleciam entre si no periodo em que conviveram. Chama
atencdo a desproporgao entre as citagdes envolvendo grupos Xavante e as mengodes
mais raras aos Xerente. Se por vezes os Xavante aparecem como aliados dos Xerente
(Alencastre apud Maybury-Lewis 1965: 344) ou como uma subtribo deste grupo; por outro
lado mais de um autor subordina a existéncia dos Xerente a de subgrupos Xavante.
Assim como no caso da regido ja foi observada a inexisténcia de fronteiras delimitando
territorio, cultura ou agdes politicas dos nativos, as fontes também dao apenas margem a
hipétese, mais aceita, sobre a unidade Xerente e Xavante baseada nas analogias
culturais e linguisticas (Nimuendaju 1942; Maybury-Lewis 1965). Distingdes, se existiram,

foram as de ordem politica reconhecida enquanto tal por viajantes e cronistas (Maybury-
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Lewis 1965: 351).

Uma das principais lacunas a merecer reflexdo sobre a relagdo que esses dois
grupos mantinham até o século XIX é quanto as razbes que levaram a migragdo Xavante.
Apesar das diferencas de énfase, Maybury-Lewis (1965), Farias (1990) e De Paula
(2000) se alinham na tese de que houve um momento de um cisma dos dois grupos
Akwé, fato que teria levado & separacdo geografica definitiva. E interessante observar
que os trés autores partem, do pretérito ao presente, relacionando fatos a partir da leitura
das inumeras fontes historicas até chegarem as condi¢gdes que determinam a separagao
dos dois grupos.

Adotando um procedimento inverso ao desses autores, e partindo dos dispositivos
socioculturais nativos para se compreender a histéria, creio possivel aventar hipotese
distinta baseado-me nas informacdes e fontes supracitadas. A tese do cisma entre os
dois grupos, parece ser mais bem compreendida ao se lhe lancar luz desde o prisma da
organizacao social contemporanea de ambos os grupos. Com efeito, se esta cisdo em
larga escala ocorreu, o mais provavel € té-lo sido entre 1810 e 1824, pois, antecedendo
esse periodo, as fontes citam-nos como aliados, ao passo que no periodo ulterior a 1824
predominam as divergéncias entre os dois grupos tal como os ataques Xavante ao
aldeamento da Graciosa habitada predominantemente por indios Xerente. A conhecida
caracteristica dos Akwé de buscarem dirimir acirradas disputas intra ou interclanicas por
intermédio das formagdes faccionais quase sempre da origem a novas aldeias,
mecanismo imanente as formas socioculturais dos grupos Akwé e que, conforme se pode
inferir das fontes, esta na base da cisdo ocorrida na regido da mesopotamia Araguaia-
Tocantins.

O adensamento’ populacional dos colonos e as incursdes em busca de metais
preciosos certamente provocaram a ocupacao de territérios que passaram a confinar os
grupos indigenas em areas mais circunscritas apdés o século XVIIl. Considerando o
surgimento de formagdes faccionais no contexto histérico dos aldeamentos, das
povoacgdes e das “guerras justas”, os grupos de Xavante viam o processo reduzido em
sua escala espacial aquelas localidades onde pudessem se instalar a salvo dos colonos.
A coabitacdo de grupos Xavante e Xerente no norte da provincia até o século XIX
provavelmente foi o efeito da referida pressdo migratério exercida sobre os primeiros
Xavante que se localizavam ao sul. Alias, a primeira separagdo de grupos Xerente e
Xavante pode ter ocorrido pouco antes do surgimento dos povoados no século XVIII.

4 Falo em adensamento considerando a probabilidade de que nem todos os Xavante chegaram a se
concentrar no extremo norte de Goias.
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Assim, a caracterizagédo que os cronistas e viajantes fazem dos grupos Xerente e Xavante
era uma interpretacdo permeada de causas confusas que se alheavam da tentativa Akwé
de restabelecer uma unidade sociocultural rompida naquela conjuntura por causa das
suas filosofias dualistas e das dissensdes entre os grupos corporados.

Apoiando-se nas fontes que suprimem as distincbes entre os Akwé e nos
dispositivos socioculturais originarios dos principios dualistas, o devir indigena, que vem a
ser o catalisador desses processos de ruptura e agregagéo, acrescenta nova luza a tese
do cisma. Indo até os fatos, cabe apenas mencionar que houve um predominio Xavante
no inicio do contato, pois ndo ha mencao de grupos Xerente aldeados em Pedro lll; e a
presenca de grupos Xerente no aldeamento da aldeia do Duro, reduzida as cinzas em
1789, € mencionada por Martius com uma diferenca de quase 80 anos (Apud Maybury-
Lewis 1965:350). Dois esquemas funcionais subjacentes as fontes chamam a atencéo:
por um lado, uma mengédo aos Xavante implica uma mengao aos Xerente, o oposto nao
sendo verdade; por outro, fontes mencionam Xavante e Xerente como meros aliados.
Sobre esse ultimo ponto é ilustrativo o confronto, ocorrido em 11 de fevereiro de 1813,
em que uma coligacao de Xerente, Xavante e Karaja marchou contra o presidio de Santa
Maria obrigando seus 38 ocupantes a lutarem contra o cerco das oito da manha até as
trés da tarde. No decorrer do conflito “sobre os 12 soldados cahiu uma chuva de setas
envenenadas, mas nenhuma os offendeu, ao passo que sobre as compactas columnas
dos silvicolas as balas produziam grandes estragos!” (Alencastre apud Farias 1990:
anexo). Segundo o0 mesmo relato, ao cair da noite, os “silvicolas” suspenderam o cerco e
os ocupantes do presidio puderam fugir as pressas.

O mencionado ataque Xavante ao aldeamento de Thereza Cristina, em 1824,
também citado por Pohl, antecede em apenas vinte anos o provavel término da migragao
do grupo em dire¢ao ao rio das Mortes. Mas, ainda assim, ndo obstante esses indicios
em busca de uma compreensdo das questdes acima seus esclarecimentos
provavelmente nunca serdo completos; cabendo-nos, em meio a tantas duvidas, apenas
a certeza de que, dadas as analogias linglisticas e culturais, a migracdo Xavante foi
decorrente desse processo de cisma em grande escala com seus consanguineos e afins

Xerente.
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1.4 Sociedade e identidade Xerente no século XX

Um fato resultante da migragdo Xavante em diregdo a regido da serra do
Roncador, para além do rio das Mortes, consumada no inicio da segunda metade do
século XIX, foi a configuragao dos Xerente como ndo mais obliterados pela presenca dos
Xavante em fontes e cronistas. Assim, nada obstante uma ou outra meng¢ao genérica aos
Xerente em paralelo aos Xavante, comecga a surgir descricoes e detalhes que melhor
caracterizam a cultura Xerente em relagao a de outros grupos da regiao.

Com efeito, o enriquecimento descritivo nas fontes que se sucedem na segunda
metade do século XIX traz novos elementos, mesmo que parciais, para se inferir o modus
vivendi dos Xerente nesse periodo, bem como um corpus vocabular e algo das suas
formas socioculturais. Sdo essas dimensdes que estardo pontuando o pequeno texto do
Frei Rafael de Taggia, um capuchinho italiano que viveu entre os Xerente e os Krah6 ao
longo de toda a segunda metade do século XIX. Taggia fornece ainda descricbes, sempre
esparsas, sobre a cosmologia, a populagdo, a cultura material e a subsisténcia dos
Xerente que viviam no aldeamento de Teresa Cristina.

Sobre o periodo que vai do final do século XIX até o inicio da década de 30 no
século XX aparecem trés pequenos trabalhos etnograficamente limitados, mas dos quais
se pode apreender alguns dos pressupostos norteadores das concepgdes ideoldgicas
sobre o indio nas camadas sociais cultas e formadoras de opinidao. O contexto do
surgimento desses trabalhos caracterizou-se, antes de tudo, por um intenso debate sobre
o destino das populagdes indigenas nos primeiros anos do Brasil Republica, com mais
destaque para trés posicdes politicas sobre a questdo: a dos apologistas do progresso
econdmico sem trégua aos indios que obstassem essa marcha; a posicdo da Igreja
Catdlica, que reivindicava a primazia de catequizar e civilizar os indios e, por fim, a
posicao dos positivistas, que propunham a incorporag¢ao do indio a civilizagao sob a égide
do Estado e de medidas de protegdo como a demarcacido dos territérios indigenas
(Gagliardi 1989: 104).

No seu livro Da catechese dos indios do Brasil 1896-1911, publicado como
memoria em 1920, a professora Leolinda Daltro, ativista precursora do feminismo e do
indigenismo no Brasil, reuniu interessante miscelanea de cartas, discursos, poemas,
oficios e reportagens em que autoridades e anénimos manifestavam suas posigdes sobre
o obstinado propodsito dessa professora em visitar as aldeias indigenas dos sertdes de
Goias e Mato-Grosso em trabalho de catequese e educagao dos indios.

Fato que chama a atengdo nesse livro sdo algumas matérias jornalisticas
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descrevendo as viagens que lideres Xerente fizeram ao Rio de Janeiro entre o final do
século XIX e 1910 a fim de conseguir ferramentas, armas, vestuario e a instalagdo de
escolas em suas aldeias. Uma primeira dessas viagens, ocorrida em julho de 1896,
descreve a visita, a entdo Capital Federal, de Joaquim Sepé® Brasil, chefe da aldeia
Providéncia, na Piabanha, que se fez acompanhar dos seus compatricios Domingos
(Debaquerd), Sebastido (Dabanharim), Marcellino (Decapsicua) e Bernardo
(Cumenanceé). Chegando ao Rio, o grupo foi instalado no corredor desabrigado de uma
delegacia de policia junto ao depdésito de presos, tendo por leito as pedras umidas do
calgamento (Daltro 1920: 05). Apds 20 dias alimentando-se dos rebotalhos de comida da
prisdo, impossibilitados de se banhar e objeto do escarnio das sentinelas, Sepé e seus
companheiros conseguem uma audiéncia com o Presidente da Republica Prudente de
Moraes (: 17), a quem solicitam “pessoas que podessem dar instruc¢cdo e educagao a
muitas creangas que alli existem sem meios de cultura” (: 21). A professora Leolinda
Daltro, que ja tinha conhecimento da presenga dos indios na cidade - tendo inclusive
transformado sua casa em ponto de confluéncia e albergue para visitantes Xerente,
Apinayé e Krah6o em transito pelo Rio de Janeiro - coloca-se a disposicao do governo
para ir ao Sertdo de Goias ministrar licbes aos Xerente. Alegando falta de verba, o
governo indefere seu pedido, mas a professora inicia seu longo périplo de patriota
educadora dos indios subvencionada por jornais, estudantes, igrejas, escolas e por
intermédio de campanhas publicas beneficentes conduzidas a despeito das perseguicoes
do poder publico a sua pessoa, que suspendeu sua licenca de docéncia, reteve seus
vencimentos e submeteu-a a situagbes humilhantes e vexatdrias apenas para ela nao
seguir adiante nos seus planos, pois alegavam tratar-se de mulher. Ndo bastando tudo
isso, ao chegar a area Xerente, a professora foi perseguida e caluniada como sendo o
“Anti-Cristo” por Frei Antonio Ganges, fundador de Tocantinia e instalado ha quase meio
século na area, que a todo custo tentou proibi-la de ter acesso as aldeias (: 347). Seu
livro, apesar de n&o trazer dados etnograficos, reune interessante iconografia de retratos
Xerente, Kraho e Apinayé do inicio do século e se constitui, sem duvida, numa importante
fonte a esclarecer o andamento das polémicas por segmentos formadores de opinido
sobre o lugar dos indios na construgdo da Nacao nos primérdios da Republica.

Em 1927 s&o publicados dois artigos na Revista do Instituto Historico e Geografico
Brasileiro sobre os Xerente. No primeiro deles, Algumas notas sobre os Cherentes,

Basilio Magalhaes faz uma util recensao sobre as fontes que até entdo mencionavam o

5 Acredito que os nomes Xerente grafados a época corresponderiam hoje a Sépre, Dbakro, Dbaninari,
Dakwapsikwa e Kumnase.
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grupo. Também significativo a se destacar nesse autor é sua marcada tendéncia a
formular juizos discricionarios sobre os Xerente, e por extensdo aos indios, mesclando
positivismo-nacionalista, integragdo civilizatéria do indio e um impeto classificatorio-
evolucionista que, mais por ornato de estilo do que pelo esfor¢go conceitual, concebe os
indios de acordo com tipologias eruditas da época tais como “selvagens goianos”,
“fetichistas”, “grei mongoloide” entre outras do mesmo jaez. Magalhaes introduz e justifica
seu trabalho correlacionando o interesse do estudo dos Xerente numa triade que envolve
antropologia fisica, organizagdo tribal e nacionalidade (Magalhdes 1927: 05). Os dois
primeiros topicos ele aborda nas entrelinhas de todo o seu artigo, quando na conclusao
retoma a alusdo inicial a integragdo do indio nas bases de uma discussado sobre a
formagéao da nacionalidade (: 30).

Ja o artigo de Urbino Vianna, Akuen ou Xerente, apresenta interesse sobretudo
por causa da localizagao e populacdo das doze aldeias Xerente que ele diz ter obtido em
visita ndo precisada. Pela informacdo de Vianna, nesse periodo os Xerente ainda
habitavam ambas as margens do Tocantins, existindo a margem esquerda cinco aldeias,
e a margem direita as restantes que se espalhavam pelo Funil e outros cinco rios e
ribeirbes afluentes do Tocantins. De acordo com observacgdes que o autor afirma ter feito,
a populagdo Xerente giraria em torno de 1.400 pessoas, numero elevado se
considerarmos toda a populacédo atual com pouco mais que 1.800 pessoas, mas tambéem
um numero diminuto se considerarmos os supostos 2.723 do final do século. Alinhado
nas tipificacdes e pressupostos evolucionistas de Magalhaes, Vianna segue um esquema
de apresentagdo da sociedade Xerente que mistura argumentos morais com uma
terminologia erudita. Seguindo a voga da época, inicia sua descrigao pela caracterizagao
dos bidtipos Xerente, em seguida passa as suas consideragées morais sobre a familia,

constituida, segundo ele, em patriarcado rudimentar, sendo a uniao sexual resolvida

“‘quando o macho, em todo o seu vigor viril, esta apto para a procreacgéao. [...] A
mulher respeita ao marido e lhe obedece em tudo, mesmo no mercado do seu
corpo, pois todos consideram a mulher posse legitima do marido [...] A moral da
familia € muito especiosa: o marido fecha os olhos quando as infidelidades da
mulher lhe rendem qualquer cousa” (Vianna 1927: 40-41).

Sobre essa insinuagdo de um suposto rufianismo dos maridos Xerente,
Nimuendaju reagiu categoricamente afirmando que “Vianna esta inquestionavelmente
errado quando caracteriza desse modo a moral da familia Xerente [...] do que eu conhego

sobre os Xerente, eu nao lhes atribuo uma adaptabilidade em tais Obvias contradi¢des
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com todos os casos concretos citados” (op. cit. 36).

Observa-se assim que o delineamento mais efetivo da cultura Xerente e do
registro de suas feigdes até entdo nao descritas se deu no curso de um contexto em que
os indigenas passaram a ser tomados como o ultimo obstaculo a expansao das fronteiras
da civilizagdo. Marcados por essa concepgao ideoldgica mais geral, todos esses trés
autores® impregnaram-na em suas escolhas descritivas e caracterizagbes da sociedade
Xerente, restando pouca ou nenhuma margem de manifestagéo da alteridade nativa, fato
este, ao meu ver, tido menos como puro e simples etnocentrismo pessoal dos trés do que
as determinacdes historicas dos seus respectivos tempos e das posi¢cdes sociais que
assumiam.

O trabalho de Curt Nimuendaju pode ser considerado como um divisor de aguas
na historiografia Xerente. Os detalhes etnograficos que ele se preocupou em registrar, o
esforgo de relativizacdo que marca seu feeling antropoldgico e sua notavel intuigcdo para
as perspectivas privilegiadas pelas concepgdes nativas ddo mostras de sua vida de
dedicacdo as populacdes indigenas no Brasil. Na obra classica, The Serente, Nimuendaiju
segue o roteiro descritivo tradicional de suas monografias: histéria, organizagdo social e
cosmologia, com as subdivisdes exigidas por esses trés grandes topicos.

Diferente do modelo de sociedade Xerente que concebe e descreve, Nimuendaju
exprime sua desolagdo e desapontamento’ por ter encontrado a cultura Xerente num
estado de colapso, econdmica e socialmente arruinada e confinada pelos povoamentos
dos “neobrasileiros™ (Nimuendaju 1942: 8). Sem se resignar diante desse quadro,
Nimuendaju combina uma descricdo do “presente etnografico” Xerente com as narrativas
providas pela memoria dos ancidos para reconstituir o que ele supde ter sido a sociedade
Xerente antes do contato. Desde esse método, Nimuendaju elabora um modelo bastante
bem acabado do que seria a organizagdo social Xerente, e sobre o qual teremos

6 Nao tive acesso a um outro pequeno artigo de 1915, Apontamentos sobre os indios Cherentes, do
engenheiro e militante positivista José Feliciano de Oliveira. Segundo Magalhaes, José Feliciano recenseou
e descreveu as aldeias Xerente, sua forma de governo, a vida doméstica, os costumes étnicos, nogdes
religiosas, as ceriménias rituais, as lendas, o sistema de numeragédo e os conhecimentos astronémicos
(Magalhaes 1927: 20). Gagliardi (1989) cita amplamente as atividades positivistas e anticlericais de Oliveira
em prol dos indigenas, e suponho que o lider ‘Sepé’, citado por Leolinda Daltro, foi informante de Oliveira
numa das viagens do cacique ao Rio, pois, segundo Magalhaes, “conta José Feliciano de Oliveira ter ouvido
do capitdo Sépé que aquelles indios foram realmente anthropophagos, porém que ha muito o deixaram de
ser” (: 13, grifo meu).

7 Essa desolagao sociolégica do pesquisador, que Sahlins (1997) chama de pessimismo sentimental, e
marcante na perspectiva de Nimuendaju sobre todos os grupos indigenas que ele estudou, traduz, ao meu
ver, um duplo espanto do observador: por um lado, perante a capacidade grupo em englobar e reelaborar os
objetos e fatos sociais agenciados do contexto do contato, a despeito do impeto assimilativo deste ultimo;
por outro, o espanto é efeito do que é desolado como mudangas e descaracterizagdes violadoras de uma
tradicdo que supostamente existia de forma pristina.

8 Nao esquecendo que Nimuendaju considera os indigenas como os verdadeiros brasileiros, ao passo que
os colonizadores seriam o0s neobrasileiros.
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oportunidade de retornar na discussao sobre as formas socioculturais.

Os dados de Nimuendaju trazem alguns esclarecimentos quando comparados aos de
seus antecessores apresentados até agora. Na primeira estada de Nimuendaju entre os
Xerente, em 1930, ele encontrou nove aldeias, quatro a menos que as treze encontradas
por Vianna menos de uma década antes. Se ocorreu essa reducao de aldeias entre as
duas visitas, o periodo parece demonstrar um movimento centripeto e agregador de
aldeias Xerente que se confirmaria na segunda visita de Nimuendaju em 1937, quando
encontrou apenas sete aldeias, quando o numero de aldeias se estabilizou entre sete e 9
até os anos 70. Esse movimento centripeto ocorrido entre os anos 20 e 30 é inverso ao
movimento centrifugo de formacgao e dispersdo de aldeias a partir da década de 80, ja
tendo chegado a 34 aldeias (1999).

Nessa mesma época, Nimuendaju observou que, tirante as circunstancias rituais,
iniciatorias e a sucessdo do chefe®, cada aldeia era uma comunidade completamente
independente, sendo facultado as familias habitarem as diversas aldeias sem alteragao
dos seus respectivos status nas novas localidades (: 10).

A estada de Nimuendaju coincidiu com um periodo marcado por conflitos entre os
indios e os habitantes das cidades vizinhas em torno de suas terras. Em 1937, por
exemplo, o chefe da aldeia Providéncia, Bruwé, arriscava a propria vida defendendo as
terras das aldeias contra os invasores que tentavam ocupa-las de todos os lados (Op. cit.,
14). A defesa da terra, questdo candente em toda histéria da relagdo dos Xerente com os
brancos, apresenta indicios de ja no século XIX ter exibido manifestacbes de defesa.
Significativo deste fato foi uma visita do lider Sliemtoi, antecedendo a visita de Sepé ao
Rio em 1896, ao Imperador D. Pedro Il no ano de 1868, para pedir o mesmo que pediu
Sepé (Maybury-Lewis 1990: 68; Daltro 1920: 366), este que tinha entre suas queixas ao
presidente da Republica “a ameaca que os grandes fazendeiros significavam paras as
terras em que viviam” (Gagliardi 1989: 109). Curioso € observar que a figura do
Imperador, sobre o qual tive a oportunidade de ouvir mencionado en passant no relato de
um ancido, fixou-se na memoria Xerente como uma sabia figura benevolente,
preocupada em garantir aos indios o0 dominio e a posse de suas terras (Ribeiro 1977: 67,
Maybury-Lewis 1990: 68 et passim; Nimuendaju 1942: 45).

Um grande mérito do trabalho de Nimuendaju foi seu cuidado em registrar a

integra de fatos que ajudam hoje a compreender a organizagao social e o processo de

9 Interessante observar que Nimuendaju ndo obteve a anuéncia do chefe Bruwé, para permanecer na aldeia
Providencia, antes deste consultar os chefes de outras aldeias (Op. cit., 14). Apesar da atitude demonstrar
uma articulagdo politica entre as aldeias da época, € minhas visitas as outras aldeias serem sempre
precedidas de solicitagbes aos seus respectivos chefes, minha estada no Salto independeu desse tipo de
anuéncia.
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formacdo de facgdes clanicas de teor politico-conflitivo entre os Xerente. Destaco e
reproduzo abaixo um desses conflitos surgido entre dois grupos clanicos na década de
30:

“Pouco antes de 1930, o chefe do Boqueirdo, Kruika” - do cla krozake - foi
morto por um sdakrd, que suspeitava dele por feiticaria. Os krozake
clandestinamente resolveram conspirar uma vinganga. Em 1934 na festa anual da
igreja da Piabanha dois eminentes anciaos, véiku (sdakra) e Prakumze (krozaké)
tiveram uma violenta contenda na praca. Siku defendeu a superioridade dos
sdakra sobre os krozake com tal eloquéncia que deixou o envergonhado Prakumze
em siléncio. Tao logo ocorreu esse incidente, um homem do clad de Prakumze
matou Siku quando ele estava viajando para os Kraho, entre os quais havia
morado por algum tempo e onde recentemente um dos seus filhos havia sido
assassinado. Apds a morte de Siku, também seu segundo filho foi morto pelo cla
de Prakumze, ajudado por um Kraho.

Como resultado disso, os sdakra de diversas aldeias juntaram-se em
marcha contra os assassinos, que estavam em Pedra Preta. No Varjao, 16 km
abaixo da Piabanha, os grupos hostis encontraram-se, e num conflito com armas
de fogo um certo Sirnari foi morto entre os vingadores. Ele, no entanto, ndo era um
sdakra, mas um Siptato convencido a vir junto. Do lado sdakra também houve uma
baixa; os Siptato teriam considerado suas perdas como compensadas e
esforcaram-se em prol da paz junto aos krozake. Enquanto isso, os Siptato
esperaram o transcorrer dos eventos por dois anos, aguardando se um acordo
poderia ser alcancado sem o recurso da morte de um sdakra. Como nada disso
aconteceu, eles finalmente decidiram cobrar uma vendeta aos sdakra pela morte
de Sirnari. Os sdakra, entretanto, mesmo diante de qualquer demanda formal a
eles, rejeitaram qualquer responsabilidade pela morte de Sirnari, e imediatamente
fizeram a paz com os krozake, tentando langa-los contra os Siptato. Nesse pé
estava a coisa durante minha estada entre os Xerente em 1937. A questdo da
vendeta de Sirnari era considerada como algo envolvendo os Siptato de todas as
aldeias” (Op. cit., 20).

Este conflito, desdobravel a cada lance sem uma solugdo de consenso, revela-se
paradigmatico por enfeixar aqueles vestigios tdo caracteristicos dessas disputas
faccionais no interior dos grupos corporados Xerente: feiticaria, vendeta, morte, boato,
aliangas, cisdes e o poder da fala como um atributo de persuaséao do lider. Do ponto de
vista da relacdo entre os clas e as metades, esse conflito, ja em si repleto de
desdobramentos, da margem a duvidas que a narrativa de Nimuendaju ndo esclarece.
Sdakré e krozake séo clas compondo a mesma metade exogamica, com o detalhe de
que, nos relatos miticos, os krozake sdo como "sOcios menores" incorporados
tardiamente a metade; seria entdo essa condicdo de s6cio menor um agravante do
conflito? Por outro lado, a intervengao da metade Siptato nesse conflito, ndo esclarece se

ai se incluiria o cla que mantém a relacdo de narkwa [amizade formal] com os krozake.
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Mas a exemplaridade do caso, aparentemente desencadeado por uma vendeta e
suficiente para suscitar essas questdes acerca das relagdes entre os clas e as metades,
inclui-se dentre varios outros narrados pelo proprio Nimuendaju em que o foco do conflito
pode centrar-se em torno da deposicdo do chefe, do roubo, da feiticaria, das demandas
do tio materno quando ocorre a defloragdo da sobrinha e variados outros casos de
adultério e ciumes, disputa pela posse de criangas, questdes de débito, calunia, ameacas
e, segundo Nimuendaju, uma por¢do de outras ninharias que sempre ocupavam o
cacique da aldeia Providéncia (Op. cit., 15).

O periodo compreendido entre a década de 30 e 40 foi particularmente marcado
pela ocorréncia de epidemias de variola, malaria e febre amarela na regido. Nimuendaju
ndo entra em detalhes acerca dessa questdo na sua monografia, mas em carta de 18 de
junho de 1937 a um amigo, afirma ter encontrado os Xerente em estado lastimavel:
“‘Desde minha ultima visita em 1930 o seu numero diminuiu de 500 para pouco mais de
300. Trés aldeas (sic) das que entdo havia nao existiam mais. Bexiga [variola] por toda
parte” (Apud Mantoanelli Luz 1999: 58).

Entre os anos de 1934 e 1938, Julio Paternostro, trabalhando no Servico de Febre
Amarela, descreve no seu livro Viagem ao Tocantins - como 0 mesmo misto de
desolagao socioldgica de Nimuendaju e espanto pela persisténcia do “quid hereditario”
que arrasta os indios para o modo de vida ancestral e os tornam infensos a “civilizacao”
(Paternostro 1945: 141) - os contatos proximos que teve com os Apinayé e os Xerente.
Segundo ele, os Xerente repartiam-se em cinco aldeias de aproximadamente 180
familias; e do ponto de vista da reproducdo social “os individuos [estdo] escasseando a
custa da malaria que, pela alta incidéncia, € uma praga [da] regido” (:147). Tendo vivido e
sentido esse periodo como ameagador a reprodugao social do grupo, o ancido Ktémékwa
relata ter sido um dos raros sobreviventes da antiga aldeia do Boqueirdo, na atual area
Funil, que foi assolada pela febre amarela nos idos de 1942 e 1943.

Entre as décadas de 50 e 60, o antropdlogo inglés Maybury-Lewis permaneceu,
junto com sua esposa Pia, entre julho de 1955 e fevereiro de 1956 trabalhando com os
Xerente com o objetivo principal de aprender a unica lingua Akwé analoga a Xavante,
com os quais ele pretendia fazer um trabalho de campo mais prolongado. Da estada com
os Xerente Maybury-Lewis ndo produziu nenhuma monografia, surgindo tdo-somente um
artigo sobre organizagédo social na coletanea Dialectical societies (1979) e o relato em
primeira pessoa, O selvagem e o inocente, publicado na década de 60.

Esse ultimo trabalho, um mix de crénica, confissao e narrativa picaresca, destina-

se a um publico mais amplo de leitores curiosos por relatos etnograficos salpicados de
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exotismo. Ainda que carregue nas tintas da caricatura e do lugar-comum, O selvagem e o
inocente, sem precisar ser julgado com o rigor de um trabalho monogréafico, trata-se mais
de uma crbénica dos costumes que singulariza a vida Xerente, dos seus rituais de
nominagdo, das intrigas das facgdes clanicas, das disputas intra e interaldeias, dos
conflitos no ambito do contato interétnico, dos esteredtipos que os regionais alimentam
sobre a cultura Xerente, além de ser uma improvisacao narrativa dos dramas pessoais do
pesquisador com os indigenas.

A populacdo encontrada por Maybury-Lewis foi de apenas 330 individuos na época
de sua pesquisa, dando a entender um crescimento populacional irrisério em relagdo aos
300 citados por Nimuendaju em 1937. O efeito das mortalidades provocadas pelas
epidemias ocorridas entre a década de 30 e 40 também deve ter exercido grande
influéncia nesse baixo crescimento populacional.

Na década que antecedeu a chegada de Maybury-Lewis, as disputas territoriais
entre os Xerente e os regionais, assinaladas como foco de conflito ja no século XIX,
acirraram-se em fungdo da expansao pastoril dos fazendeiros regionais. As visitas de
Nimuendaju tiveram o efeito pratico de chamar a atengcédo das autoridades para o cerne
de um conflito que punha os Xerente em grande desvantagem na disputa com os
brancos. Logo apds sua primeira visita, em abril de 1930, o autor de The Serente fez
gestdes pessoais para que o Estado brasileiro interviesse em favor dos indios conforme
se depreende do teor da carta abaixo transcrita ipsis verbis e dirigida ao Inspetor regional
Major Alencarliense Fernandes da Costa:

“‘Uma turma destes indios visitou o nosso Posto de Redencao Indigena,
apresentando-se ali com a seguinte carta: ‘Piabanha, 4 de abril de 1930 - limo

Snr. Major Alencarliense — Bananal — Permitta-me que lhe apresente, na pessoa

do portador desta, o ‘capitdo’ Antonio Cypriano Bruém, da tribu dos Xerentes. (...)

E chefe do agrupamento actualmente maior destes indios, situado a tres Iéguas ao

NE da Villa da Piabanha, na margem esquerda do Ribeirdo da Porteira, e

composto de 9 casas, com cerca de 80 habitantes. O numero total dos xerentes eu

calculo em 500 no maximo. Durante a minha viagem de estudos ethnoldgicos
estive hospedado nesta Aldeia e na casa daquelle Chefe, durante 11 dias, tratado
com a maxima attengao e amabilidade. Vi, por essa occasido, a sua pobreza e as

diffilculdades com que luctam em adquirir os objetos de primeira necessidade; e

também assisti a campanha de mentiras e diffamacao que intruzos, avidos de

terras, lhes movem para afastar dos indios as sympathias de quem os visita e para
crear precedentes para futuras arbitrariedades. Consultando-se aquelle capitao
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commigo sobre as autoridades competentes para attende-lo nas suas afflic¢des, e
conhecendo eu, de longa praxe, a insufficiéncia da protecao religiosa, tomei a
liberdade de aconselha-lo que fosse procurar o Senhor ou quem as suas vezes
fizesse no Posto do Servico de Proteccdo aos indios na llha do Bananal , na
esperanga do que se compadecam do estado deploravel em que se encontram
estes miseros restos de uma tribu dantes tdo numerosa e respeitada. Aproveito a
opportunidade para apresentar-lhe os meus protestos de elevada estima e distincta
consideracao. (a) Curt Nimuendaju.” (Apud De Paula 2000: 26).

Esta carta de Nimuendaju, enquanto documento produzido por alguém envolvido
de forma inexoravel aos fatos narrados, enuncia, no seu estilo rogatorio, os termos moral
e socialmente assimétricos em que se dao as disposicoes de amabilidade, simpatia,
devogao dos "miseros restos de uma tribo dantes tdo numerosa e respeitada”, e a
campanha de mentiras e difamacgcdo que intrusos, avidos de terra Ihes movem. Com
efeito, esse quadro social em que dois segmentos sdo pintados em campos e intengdes
diametralmente opostas era a forma de Nimuendaju, homem habituado a lidar com os
burocratas dos diversos rincdées do Brasil, compadecer o chefe do Posto do SPI da
situagao deploravel dos Xerente.

Os dois primeiros postos indigenas instalados junto aos Xerente, o da banda leste
do rio Tocantins e o abaixo do rio Sono, ocorreram apenas no inicio da década de 40, e a
medida foi simultdnea a atmosfera de medo, terror e ameaga que se disseminou na
regiao logo apds o ataque a duas aldeias Krah6 em que morreram mais de vinte indios, o
que forcou o Governo Federal a instalar um Posto e o Governo de Goias a conceder a
estes indios 0 uso e gozo de uma area de terras (Melatti 1978: 25). Em carta datada de
31 de janeiro de 1944, Cildo Meireles, responsavel pela 82 Inspetoria Regional do SPI,
dirige-se ao interventor de Goias, Pedro Ludovico Teixeira, solicitando intervencdo do
Governo estadual em favor dos Xerente:

“A tribu dos indios Cherente que mora, ha tempos imemoriais, toda aquela
regiao tocantina, acima do Rio do Sono, onde ela dominava também, outrora.

Hoje, depois de lutas constantes, sem trégoas, com os ‘cristdos’ pela manutengao

de posse da sua terra natal, encontram-se por fim nossos desventurados indios, ali

e acola, em pequenas aldeias, numa faixa estreita de terra,....resistindo

atoicamente [estoicamente?], num derradeiro esforco andénimo, a invasdo e a

ocupacao de uma nacdo superior em forga e riqueza a sua, muitas vezes!. Exmo.

Sr. Interventor — o Servigo de Protecdo aos indios ndo impetra nem reivindica, no

33



momento, para os indios Cherentes, todo o territério que primitivamente habitavam
e possuiam, numa margem e outra, em cada um dos rios Tocantins e Rio Sono!
Solicita do Governo de V. Excia. apenas a area em que atualmente se comprimem
suas varias aldeiolas, na faixa de terra entre aqueles dois rios! Nessa area de terra
possuida pelos Cherentes, mantém ja o SPI dois estabelecimentos:- o Posto
Indigena de Assisténcia , Nacionalizacdo e Educagao ‘Tocantinia’, e o Posto
Indigena de Alfabetizagao e Tratamento ‘Rio Sono”. (Apud De Paula: 2000: 27)

O tom e o estilo da carta de Meireles, rogatéria como a de Nimuendaju, mas
irresoluta e ndo tdo animosa em acentuar um forte antagonismo entre regionais - dos
quais ele provavelmente fazia parte - e indios, pois, como o 6nus dos que conspurcaram
as terras indigenas fica ao encargo de entes supra-regionais como "cristaos" e a "nacao
superior", dirige-se ao interventor em termos mais formais, e tentando mostrar a modéstia
da solicitagdo, que vem a ser ndo mais do que uma estreita faixa de terra onde se
comprimem varias aldeolas.

A instalagao do primeiro posto indigena na area Xerente, em 1941, a solicitagao de
demarcacao das terras Xerente, e o testemunho do ancido Ktémékwa de que a época da
instalagdo do posto indigena em que ele vivenciou a atmosfera dos massacres aos
Kraho, levam a crer numa intima relagdo entre essas medidas e aquelas, de igual teor,
tomadas em favor dos Krahd. E curioso observar como, nessa mesma época, as
autoridades regionais e municipais propunham como solu¢do mais viavel para o
‘problema indigena’ a transferéncia de todos os Xerente para a Kraolandia (Apud De
Paula 2000: 18). A demanda regional sobre as terras indigenas era, por assim dizer,
expressao direta da expansdo de areas pastoris mais amplas numa regiao
tradicionalmente ligada a pratica de pecuaria extensiva. Por essas e outras razdes, os
Xerente e os Krahd eram relacionados como um dos trés casos significativos de
situacdes sincréticas do projeto de pesquisa Estudo de Areas de Fric¢do Interétnica do
Brasil, elaborado por Roberto Cardoso de Oliveira, em 1962, mas que se limitou aos
trabalhos do Prof.° Julio Cezar Melatti sobre os Kraho.

Tendo existido em todos os momentos do contato como catalisador de tensdes e
disputas, a demanda pelo usufruto garantido de uma extensdo de terras demarcadas
comecga a tomar proporgdes mais urgentes a partir do final da década de 60 em funcao
do acirramento de conflitos envolvendo regionais e indios, que ja nao passavam
incolumes a opinido publica nacional, cada vez menos condescendente com assassinatos

de indios.
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O registro legal das duas areas indigenas dos Xerente, ndo bastando ter
comegado sob o regime militar da década de 70, foi um processo que se desenrolou
alimentado pelas ameacas, tensdes e lances dramaticos que mereceram cobertura em
varios jornais de circulagdo nacional como Estado de SP, Folha de SP, Globo, Popular e
Correio Braziliense. Ocupantes histéricos das terras localizadas nas bandas leste e oeste
do rio Tocantins, os Xerente viram-se obrigados a recuar suas aldeias até a banda leste
por causa das pressdes dos invasores brancos. Apesar do recuo Xerente ter confinado
todas as aldeias na banda leste, os povoados préximos, e, sobretudo, a cidade de
Tocantinia, n&o tituberam em continuar a expansé&o até os limitados dominios indigenas.

Na década de 70, sem uma fiscalizagdo eficiente de dois Postos Indigenas
instalados na area, as ocupacgdes das terras tradicionais do grupo ja ocorriam as
escancaras, o que suscitou reagcdes mais enérgicas dos Xerente. Num conflito em 1972,
um Xerente foi baleado e trés invasores mortos dentro da area. Seguiram-se ao fato
ameacas e boatos de execugbes, derramamento de sangue e exterminio de indios,
periclitando um confronto armado entre os Xerente e a populagdo de Tocantinia, que
interditou a circulagao de indios na cidade. O Governo Federal, ciente da gravidade em
curso na area, enviou tropas federais e constituiu um grupo de trabalho para iniciar a
demarcacgéo e o registro definitivo das terras do grupo. Reelaborados pelo devir Xerente,
esses fatos tendem a ganhar calor e sentido como “ponta-de-langa” para acgdes de
afrontamentos atuais com os brancos.

A atmosfera conflituosa se fez acompanhar da criagao, pela portaria n°® 60/71
do Presidente da Funai, de um Grupo de Trabalho (GT) integrado pela Funai,
INCRA, Governo Estadual e Policia Militar. Seu papel era o de estabelecer os
marcos referenciais da futura area a ser demarcada e fazer o levantamento
das familias moradoras que seriam indenizadas e retiradas para um outro
local. Assim, o Decreto presidencial n® 71.107, de 14 de setembro de 1972,
estabelecia como “reserva indigena” o marco referencial do que viria a ser a
Terra Indigena Xerente, registrada definitivamente pela Unido somente em
1989. Nessa mesma época (1971), também foi criada a Guarda Rural
Indigena (GRIN), recrutada entre os jovens, que portavam fardas, cassetetes
e recebiam um treinamento militar semelhante aos de “tiro de guerra®. A
GRIN tinha o objetivo de evitar invasées da terra indigena e monitorar a
retirada daqueles que ainda se encontravam na area, mas nao deixou de
suscitar implicagdes sobre as relagdes sociais no interior do grupo a medida
que seus membros passaram a estender seu mando impondo "leis" e
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construindo “cadeias” onde prendiam pessoas embriagadas.

A demarcacgao da Terra Indigena Xerente ndo contemplou todos os Xerente de
uma sé vez. A aldeia Funil, area tradicionalmente ocupada pelos indios ao sul do
municipio de Tocantinia, iniciou seu processo de demarcacido apenas em 1979. Grande
foi a presséao de liderancas politicas e da populagdo de Tocantinia, que se opds fechando
a prefeitura, a delegacia, os cartorios e demais reparticbes publicas e, ainda, isolando a
cidade com a apreensao da balsa que fazia a travessia do rio Tocantins (De Paula 2000:
38), tudo para que a area ndo fosse demarcada sob a alegacdo de que o ‘progresso’
municipal ficaria ilhado entre as duas terras demarcadas. Da sua parte, os indios do
Funil, desde a década de 50, quando a tentativa de expanséo das fronteiras agricolas até
as terras Xerente resultou no assassinato de um fazendeiro, reagiram as tentativas de
retira-los do local justificando que ali eles ja habitavam ha tempos imemoriais e que nao
poderiam abandonar os mortos enterrados no antigo cemitério da aldeia Tamanca.

O crescimento da populagdo Xerente, a partir da segunda metade da década de
70, vai estar diretamente relacionado a implantagdo das equipes volantes de saude da
Funai, aos programas governamentais de vacinagao e, também, “a demarcagao das
terras indigenas que talvez tenha sido o fato que mais levantou o moral dos Xerente e
permitiu o crescimento da populacdo porque, até entdo, eles viviam resignados com a
idéia de que a extingdo do grupo era inevitavel” (Mattos: depoimento pessoal). Assim, o
que em meados da década de 60 era apenas uma populagdo em torno de 500 pessoas
distribuidas em sete aldeias, em 1984 ja algava a 850 Xerente, com 94 pessoas na area
Funil e 756 na area Xerente.

No curso desse crescimento populacional e da legitimagdo da presenca indigena
na regiao através das terras demarcadas, a figura da lideranca e com ela a formacao de
novas aldeias sédo atualizadas pelo devir indigena dados os novos contextos historicos do
contato com os regionais. Se em 1937 Nimuendaju encontrou 7 aldeias em toda a area
ocupada pelo grupo e a oscilagdo da quantidade de aldeias foi minima no decorrer dos
anos - Maybury-Lewis 7 (1965) e Agenor Farias 9 (1987) - perguntar-se-ia: por que desde
os anos 80 os Xerente conheceram a proliferagdo de uma miriade de aldeias, passando
de apenas 9 para as 34 atuais, se incluirmos as duas areas?

E preciso recuar até o inicio dos anos 80 para compreendermos a génese desse
processo. A autonomizagao crescente que os grupos indigenas foram alcangando desde
meados dos anos 70 passou a conscientiza-los de que as demandas feitas a Funai
poderiam prescindir da mediagao de porta-vozes, na maioria das vezes o chefe de posto,

que geralmente tornavam a eficacia dessas demandas algo quase indcuo. Assim, as
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viagens a Brasilia, as manifestagbes na Praga dos Trés Poderes e no Congresso
Nacional tornaram-se uma forma muito mais eficaz para grupos como Xavante e Kayapo
fazerem suas vozes chegar até os “donos do poder”. Com efeito, com vistas a limitar a
efervescéncia desse processo, de notéria ruptura com a figura da tutela, a Funai passou
a financiar projetos agropecuarios e comprar veiculos doados as aldeias como forma de
tutelar esse surto de mobilizacdo autbnoma do crescente movimento indigena. Exemplo
dessa iniciativa da Funai foi o “Projeto Xavante”, mantido pela Funai nos anos 80 - com o

objetivo de implantar uma agricultura mecanizada em larga escala entre os Xavante - cuja

“‘perspectiva de ganhos materiais, através da formacao de novas aldeias, acelerou
o mecanismo Xavante de fissdo e criacdo de novos grupos locais. Em quatro das
sete reservas, o numero de aldeias teve aumento significativo desde 1980 (...)
Kuluene, que tinha um total de trés aldeias, agora tem sete. O numero de aldeias
de Parabubure pulou de trés para nove...” (Graham 1986: 348).

A tendéncia centrifuga das disputas entre as facg¢des clanicas Xerente aliada a sua
capacidade de englobar os fatos engendrados na esfera do contato nos termos do
universo sociocultural nativo contribuiu para que as cisdes de aldeias fossem justificadas
pelos projetos de rogca mecanizada da Funai como um novo incentivo. Esse processo,
que comegou a se desencadear no inicio dos anos 80, tinha o apoio de liderangas jovens
que, por efeito dos dispositivos agenciadores e tradutores do sistema de dualidades,
instaurara grupos faccionais em relagéo a geragao dos mais velhos (Maybury-Lewis 1990:
423). Assim, a filosofia social de carater dualista Xerente, ao perpassar todos os aspectos
de seus dispositivos socioculturais, reafirma seu desprendimento das circunstancias
politicas, demogréficas, ecoldgicas ou de qualquer outra instituicao particular. Voltarei ao

tema do dualismo no final deste trabalho.

37



1.5 Os Xerente contemporaneos

O povo Xerente atualmente vive em duas areas demarcadas e registradas a
margem esquerda do rio Tocantins, regido central do Estado do Tocantins, cerca de 90
km ao norte da capital. A primeira area do grupo, denominada de Terra Indigena Xerente,
tem 167.542 hectares, com a populacédo aproximada de 1600 pessoas distribuidas em 30
aldeias. A Terra Indigena do Funil foi registrada em 1991, sua area é de 15.704 hectares,
e a populagao atual € de pouco mais de 200 pessoas.

Na primeira area estdo instalados quatro Pls da Funai que, por causa das
deficiéncias orcamentarias da Funai tem sido esvaziado de muitas de suas funcgdes,
enquanto os Xerente passam a exercer sua propria agencialidade nas situagbes que
envolvem relagdes com os regionais ou instituicbes extra Funai. Na area Funil existe
apenas um PI, onde foi instalado um posto médico as expensas do Consoércio Lajeado-
INVESTCO, responsavel pela construgdo da Usina Hidrelétrica LEM-Lajeado.

Atualmente, ha 37 professores, trés deles brancos, que ministram a alfabetizacao,
em lingua vernacula e portuguesa, de 565 alunos em 25 escolas. O teor das licdes, além
das linguas, inclui as ciéncias biolégicas, geografia, educacgéo artistica, matematica; os
anciaos geralmente sao solicitados pelos professores a narrar mitos, histérias e ensinar
as tradigdes e “os costumes dos mais velhos”. Como muitos jovens frequentam a cidade,
os alunos também recebem nogdes basicas sobre doencas sexualmente transmissiveis e
prevencado ao uso de drogas. Essas escolinhas' tém apenas o primario, se algum jovem
quiser seguir adiante, a opg¢ao € estudar na cidade. Nesse caso, geralmente ele mora em
casa de parentes, é custeado por missdes religiosas ou pode ir para a Escola Agricola de
Catalao-GO, onde, em regime de internato semestral, cerca de 25 jovens atualmente
seguem o ginasial e dois jovens lideres Xerente fazem curso superior na UNITINS
(Universidade do Tocantins).

A subsisténcia dos Xerente consiste principalmente em produtos obtidos da roga e
da venda do artesanato, dos beneficios previdenciarios pagos aos ancidaos e da renda
dos Xerente funcionarios do governo estadual ou da Funai. Os Xerente plantam trés tipos
de roga: a familiar, a coletiva e a roga de vazante. A roca familiar, geralmente, é
levantada nos arredores da aldeia, num local de antiga capoeira, onde ja houve outras
rocas. Neste trabalho todos se envolvem: o homem e seus filhos cuidam do trabalho

pesado da broca, da derrubada, da limpeza do terreno e da queima; as mulheres auxiliam

10 Um bom balango sobre o processo de formagao pedagdgica de professores Xerente e o funcionamento
do ensino nessas escolinhas foi feito por Susana Guimaraes (1996).
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na capina, no plantio, na comida levada aos trabalhadores na roga e na colheita. A rogas
de vazante sdo cultivadas as margens do rio Tocantins e a fertilizagdo das terras
depende do periodo das chuvas, quando o rio comega a baixar e essas areas sao
loteadas entre os grupos domésticos. J& a roga coletiva € um projeto que envolve
reunides de toda a comunidade e com os chefes dos Pl. Quando os recursos da Funai o
permitem, ela auxilia com sementes, fertilizantes, implementos agricolas, aluga trator e
colheitadeira para complementar o trabalho dos indios. Estas rogas coletivas sdo sempre
pretextos de desentendimentos entre os participantes ou até entre aldeias que se sentem
excluidas em alguma vantagem. Talvez advenha dai a relutancia de muitos Xerente em
tomar parte dessas rogas. Os produtos mais cultivados pelos Xerente sdo a mandioca, o
arroz, o milho, a batata-doce, o feijao, a abdbora, e algumas frutas como o mamao, a
melancia ou cana-de-agucar, todos para consumo domeéstico.

A fauna e a flora do cerrado propiciam alguns produtos a subsisténcia dos Xerente.
A coleta envolve principalmente frutos como bacaba, caju-do-campo, cocos silvestres,
buritis, pequis e algumas variedades de mel.

A caga é pouco praticada em areas localizadas proximas as cidades. Muita da que
ja existiu os cagadores brancos ilegais exterminaram ou se refugiaram em areas distantes
e de dificil acesso para muitas aldeias. Assim, poucos cagadores dessas aldeias
arriscam-se a enfrentar uma baldada noite de espera diante do risco de voltarem com a
matula vazia.

Um outro item que tem decrescido de importancia na subsisténcia Xerente é o
peixe. A construgdo de grandes obras hidrelétricas, como Serra da Mesa e Luis Eduardo
Magalhdes (LEM)-Lajeado, reduziu de forma acentuada a ictiofauna do rio Tocantins.
Assim, a pesca praticada a jusante € uma atividade tdo esporadica quanto a caga.

Saude e alimentacdo sdo duas questdes intimamente correlacionadas entre os
Xerente. Consistindo principalmente de amido (farinha, arroz, mandioca, milho) e lipidios,
a pobreza de proteinas animais, laticinios e variedades vegetais na dieta Xerente, ao que
parece, torna-os, sobretudo no caso das criangas, bastante vulneraveis as doencas. As
de maior incidéncia s&o verminoses, gripes, disenteria, bronquite, pneumonia,
reumatismo, conjuntivite, amidalite e alguns géneros de micose. Em 1999, a Fundacéao
Nacional de Saude (Funasa) detectou alguns focos de tracoma, conjuntivite grave e
cronica que pode comprometer a visdo. Muitos ancidos ainda lembram com pesar as
mortandades causadas pela malaria e pela febre amarela, sobretudo na década de 40,
que provocaram grande decréscimo populacional. O alcoolismo também tem atingido os
homens adultos Xerente. Junto com a debilitagdo organica que ele causa, o alcool
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desencadeia desentendimentos e conflitos ndo apenas nas relagdes pessoais que
resvalam para conflitos clanicos como também entre aldeias.

Desde 1999 a Funasa passou a substituir a Funai na assisténcia a saude. Equipes
volantes percorrem as aldeias esporadicamente; quando ndo, o encargo fica para os
agentes de saude indigenas treinados em cursos basicos e assalariados. Quando ha
casos mais delicados, os Xerente recorrem ao posto do Sistema Unificado de Saude
(SUS), em Tocantinia, ou a maternidade e ao hospital de Miracema. A equipe médica da
Funai, na Casa do indio em Gurupi, também é uma opcdo de atendimento muito
procurada pelos indios.

Novos e crescentes desafios tém se apresentado a sociedade Xerente a medida
que sua populagdo aumenta, a caca e a pesca escasseiam, a fertilidade das terras
decrescem, as cidades ao redor de suas terras expandem-se e, principalmente, a
instalacdo da capital do novo Estado do Tocantins a apenas 90 km de suas terras, que
desencadeou uma euforia desenvolvimentista de grandes obras incidentes direta ou
indiretamente sobre o grupo.

A fracassada tentativa do governo estadual de construir uma ponte sobre o rio
Sono e o asfaltamento de parte da estrada TO-10, ambas obras no interior das areas
indigenas, desencadeou diversas vezes a reagao contraria dos Xerente por temerem o
crescimento do alcoolismo, riscos de atropelamento, surgimento de casos de prostituicao
e depredacao do cemitério da aldeia Tamanca.

Projetos desenvolvimentistas de maior envergadura, em fase de execug¢ao ou de
planejamento, tém exposto o grupo a reais temores quanto a sua reproducéo social. A
Hidrelétrica LEM-Lajeado, segunda hidrelétrica apos Serra da Mesa construida a
montante das areas Xerente, e o projeto da Hidrovia Araguaia-Tocantins, ameagam o
sistema de rogas de vazante, a ictiofauna local, o volume hidrico de escoamento e a
contaminagdo do rio por dejetos. Ja o PRODECER Il (Projeto de Desenvolvimento
Agricola do Cerrado), com aporte financeiro de US$ 138 milhdes de grupos japoneses,
tem uma de suas areas de plantio de soja irrigada justamente na fronteira norte da area
indigena Xerente.

Certamente, impossivel é fazer qualquer previsao sobre o desenrolar € no que vai
resultar todos esses novos desafios enfrentados pelos Xerente. Mas assim como as
grandes obras e os projetos desenvolvimentistas tém no discurso ideoldgico da
integracéo do indio a sociedade brasileira seu cavalo de batalha, os Xerente tém, além de
sua tradicdo de mais de 250 anos de enfrentamento com os brancos, sua cultura e sua

identidade como ponta-de-langca dessas investidas alheias.
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Capitulo Il

Formas socioculturais: parentesco, grupos corporados e teoria da

concepgao

2.1 Introducgao

Neste capitulo comeco fazendo uma recensao dos trés principais trabalhos que
analisaram os elementos e atributos correspondentes aos dominios do parentesco, da
terminologia de relagbes, e dos grupos corporados Xerente. Essa recensao visa a dois
objetivos principais: por um lado, instaurar um canal de interlocu¢do com observacdes e
dados que produzi em trés estadas na aldeia Salto e, por outro, reler de forma sucinta
essa literatura etnografica desde a perspectiva que amadureci no transcorrer do meu
trabalho com o grupo.

Apos discutir esses trabalhos, e, sobretudo, algumas das visbes sobre as quais
eles apdiam suas interpretacdes da sociedade Xerente, vou abordar os mesmos temas
tentando trazer algumas contribuicdes, como no caso da teoria de concepgao ou
identidade biologica Xerente, inserindo essas formas socioculturais no quadro de uma

discussao sobre as idéias e os valores dos principios dualistas.
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2.2 Desafios iniciais da etnologia Jé: Nimuendaju e Lévi-Strauss

Comeco destacando o trabalho pioneiro e seminal de Nimuendaju realizado nos
anos de 1930 e 1937 em duas estadas de aproximadamente trés meses, cada uma, nas
aldeias Xerente. Ainda que tomado pelo espanto da desolagdo e do ardor nostalgico-
pristino, Nimuendaju debrugou-se diligentemente no exercicio de reconstituir as formas
originais de uma sociedade que, ante sua visdo, apresentava-se econdémica e
socialmente arruinada (Nimuendaju 1942: 8). Nesse seu trabalho de reassentar um
modus vivendi que ele considerava em vias de desagregacgao, Nimuendaju procedeu por
duas vias principais: por um lado, coligiu narrativas miticas, relatos de ancidos além de
eventos histéricos no dominio da memdria coletiva; por outro, o autor buscou
esquadrinhar quase todas as fontes histéricas que até entdo faziam mengdo ao povo
Xerente. Seu fim era apreender uma visdo conjunta sobre o grupo desde os primeiros
contatos com os europeus no seculo XVIl. Malgrado o peso que Nimuendaju da a
algumas formulagdes ideais dos seus informantes, como no caso da regra de residéncia,
o autor nos oferece uma visao da sociedade Xerente que merece ser integralmente

transcrita no trecho da sua monografia em que melhor a sintetiza:

“Os Xerente estao divididos nas metades patrilineares exogamicas sdadré e
Siptato, respectivamente localizadas nos lados norte e sul do arco da aldeia.
Originalmente, cada metade tinha trés clas, as quais posteriormente se
acrescentou um quarto. Os clas tém localizagcao definida e aqueles que se
defrontam diretamente, desde os lados complementares da aldeia, mantém uma
relagao especial reciproca.

Além desses grupos hereditarios, existem as quatro associa¢gdes masculinas
e uma unica sociedade das mulheres. Destas, somente uma dentre as primeiras
tem uma iniciagao formal.

Proximo aos oito anos de idade, 0 menino € designado membro permanente
de um dos dois times esportivos e também para uma das quatro associagcdes
masculinas, sem que, no entanto, seja imediatamente reconhecido como um
participante pleno e efetivo. Nesse interim, ele recebe um nome, tem os lobulos
das orelhas perfurados, e ao receber um cinto ele obtém o status de um $ipsa, que
implica residéncia na casa dos solteiros no centro da aldeia. Dentro dessa
estrutura, os jovens sao divididos espacialmente de acordo com suas associag¢des
e metades. Além disso, seis estagios sdo reconhecidos entre os solteiros, somente
0 mais elevado sendo considerado pronto para o casamento.

Nao existe série equivalente de estagios para as meninas, ja que, sendo
ainda pequenas, elas séo levadas para a associacdo das mulheres, onde obtém a
filiacdo sem nenhuma formalidade” (: 9).
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Os motivos e padrdes pictéricos que particularizam e referenciam a relagao entre
os clas e as metades dessa estrutura social tém claramente uma conotagdo simbdlica e
espacial. Suas caracteristicas sdo exemplificadas e discutidas por Nimuendaju ao longo
da obra. Sem me deter nos exemplos do autor sobre o desempenho dos clas e seus
filiados, que parcialmente retomo em outros pontos dessa dissertagdo, elaboro um
quadro esquematico abaixo para melhor visualizar o modelo etnolégico descrito pelo

autor:

Metades Clas Identificagao pictérical/
exogamicas patrilineares simbdlica/espacial
Kréprehi (status preferencial) Tragos horizontais na
Sdakré Isaure pintura corporal
Isrurie Lua
Krozake (cla suplementar) Norte da aldeia
Kuze (status preferencial) Tracos verticais na pintura
Siptato Kbazipre corporal
[Sibdu’ Sol
Prase (cla suplementar) Sul da aldeia

No seu modelo reconstituido da sociedade Xerente, Nimuendaju pbe as unidades
formais e estruturais em primeiro plano a fim de distribui-las equitativamente pelos grupos
corporados das duas metades exogadmicas. A forma da aldeia celebrizada por esse
modelo caracterizava-se pela forma de uma ferradura - variante de um tema presente em
outros grupos Jé estudados pelo autor - teoricamente repartida em dois segmentos: a
abertura do arco teria a diregdo oeste, ao passo que a convexidade teria a diregao leste.
As casas do segmento norte eram aquelas da metade sdakré, sendo que ao sul estavam
as casas da metade Siptato. Essas metades (i-kuiwa), segundo ainda o autor, teriam trés

funcbes: primeiro como portadoras de um repertorio distinto de nomes proprios
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transmitidos ritual e patrilinearmente de acordo com uma ordem patrilinear de geragdes
alternas: FF:SS e FFB:BSS; segundo como mediadoras das trocas exogamicas; e, por
fim, as metades encarnariam os valores simbdlicos dos herdis miticos Sol (metade
Siptato) e Lua (metade sdakré) (: 17).

Nimuendaju identificava como papéis funcionais dos clas (i-Snakrda) tdo-somente
a tarefa de preparar os ornamentos festivos, sendo que os clas kuze [kuzép] (Siptato) e os
kréprehi (sdakrd) teriam essa “prerrogativa artesanal’. Além desse aspecto, estes dois
clas, no entendimento de Nimuendaju, seriam detentores de um status preferencial
porque se localizavam no caminho em direcéo leste da parte convexa do arco da aldeia
(path of the sun) (21). Quanto aos clas suplementares prase e krozake, incorporados
posteriormente, o autor faz uma interessante observacédo de que a origem do primeiro
remontaria a um grupo indigena chamado Sampe, que teria vivido nas quedas d’agua das
montanhas do Tocantins-Araguaia (: 19); mas, no que se refere a origem dos krozake o
autor confessou nao ter conseguido estabelecer sua origem™.

Ainda apresentando os dados etnograficos de Nimuendaju, em grau de maior
importancia econdbmica e social que os clas ele coloca as associagdes (dakrsu)
masculinas e feminina. A origem dessas associagdes atribui-se a trés visitas dos herdis
miticos Sol (Waptokwa) e Lua (Wahiré), que teriam aparecido transmudados em homens
e disfarcados de jovens portando pinturas corporais. Apds essas visitas, os Xerente
inspiraram-se nos motivos pictéricos que revestiam os corpos dos herdis para criar as
seguintes associagdes masculinas: os mais jovens (akemhda), os adultos (krara) e os
homens maduros (annoréwa)'?; mais tarde, incorporou-se ao conjunto uma quarta
associacdo, a dos mais velhos (krieriekmii). As mulheres estaria reservada
exclusivamente uma associagao (ainbwapté/piké), também fruto de uma visita dos herais,
dessa vez disfargcados de mulheres (: 59-ss). No caso de cada associagdo masculina,
Nimuendaju nao deixa de observar a equivaléncia de suas formagdes com classes de
idade, pois que, diariamente, “os annorbwa dirigem-se aos krara como wa-kra (filhos);
enquanto que os krara aplicam o mesmo termo aos akemh&. Eles sao reciprocamente
chamados de wakupséimnbkwa pelo grupo junior, um termo que eu nao tenho como
explicar” (: 59-60).

E interessante pensar por que Nimuendaju cumula de tdo grande importancia as
metades e as associagbes, chegando mesmo a alicergcar seu modelo de sociedade

11 Em sua dissertagédo, De Paula levanta a hipétese, mas nao apresenta dados, de que o cla krozake teria
se originado de um agrupamento pertencente aos Krah6 (De Paula 2000: 19).

12 Os Xavante também tém entre suas classes de idade masculinas uma de nome Anorowa (Maybury-
Lewis 1984: 154).
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Xerente nestas ultimas, e minimiza o papel dos clas, que sao instituicbes operando no
primeiro plano da vida sociocultural dos Xerente contemporaneos. Se esse acento
diferencial no papel dos grupos corporados (associagdes e clas) foi consequéncia da
adesao de Nimuendaju as idealidades dos seus informantes ou apenas resultado da sua
tentativa de reconstituicdo émica da sociedade Xerente, € impossivel afirmar, pois que os
dois procedimentos se imbricavam no trabalho do grande etndgrafo. Quanto a postura
metodoldgica de Nimuendaju, com seus modelos de reconstrugédo cultural, no que se
refere aos Xerente ja se lhe observou a idealizacdo de uma sociedade pela qual estava
fascinado, apego a uma rigidez formal e idealista e abordagem do politico de maneira
confusa (Maybury-Lewis 1979; Farias 1994; De Paula 2000). De fato, dificil seria dar um
juizo justo sobre uma obra que ainda n&o teve uma edi¢ao critica a altura, e, ainda que
Nimuendaju incorra nesses deslizes etnograficos, seria exagero ou injusto menosprezar
0s méritos de seu trabalho sobre os Xerente: um raro corpo a corpo com os dados,
antecipacao da forma contemporanea e atual de combinar narrativas miticas, memoria,
relatos orais e, num outro plano da pesquisa, a leitura critica das fontes histéricas sobre
os Xerente. No julgamento da obra desse autor, ndo se deve esquecer as intervengdes e
“correcgdes” levadas a termo por Robert Lowie, interlocutor, divulgador e tradutor da obra
de Nimuendaju nos EUA™. Ademais, o idealismo de Nimuendaju, que no meu entender
seria uma adesao as idealidades dos seus informantes nas circunstancias da pesquisa,
nao pode ser compreendido sem o contexto da sua praxis de pioneiro e militante
indigenista que sempre advogou em proveito das populagbées indigenas com as quais
trabalhou.

Apds a morte de Nimuendaju, como ja se observou abundantemente alhures, a
divulgagcédo de sua obra chamou a atengdo para desafios tedricos e etnograficos de tal
monta que, dadas as propor¢des da empresa, s6 poderia ser enfrentada pelas geragdes
futuras de “jé-ologos”. Nao obstante as inconsisténcias e incoeréncias presentes nesse
material, Lévi-Strauss reanalisou os dados de Nimuendaju sobre os Jé e teve a
perspicacia de extrair problemas etnolégicos que instigariam a novas pesquisas e
reflexdes. Com destaque para o ensaio acerca das organizagdes dualistas do Brasil
Central, onde ele se detém com mais vagar sobre esse material, relembro aqui apenas
trés das principais conclusées do mestre francés: a primeira concerne ao valor funcional

dos grupos corporados (metades, associagdes, classes de idade e clas), que no seu

13 Alguns fatos chamam atengéo nessa relacdo: a pesquisa que Nimuendaju realizou em 1937 com os
Xerente foi financiada pelo Institute of Social Sciences da Universidade da Califérnia, alguns trechos da
monografia foram rescritos por Lowie e os dois mantiveram uma correspondéncia regular. Sem ser nosso
objetivo aprofundar esses fatos, talvez eles pudessem suscitar interessantes questdes sobre a produgao
etnoldgica de Nimuendaju.
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entender seriam “de preferéncia uma série de traducdes, cada uma parcial e incompleta,
de uma mesma estrutura subjacente que eles reproduzem sob inumeros exemplos” (Lévi-
Strauss 1958: 144, grifo meu); em seguida, vem a questdo das representagoes
sociolégicas nativas, que podem ser ndo apenas uma parte ou um reflexo de sua
organizagao social, como também contradi-la; por fim, “o esforgo desesperado (effort
désespéré) para colocar em primeiro plano um tipo de estrutura: metades ou classes
exogamicas, das quais o papel real € bastante secundario, quando mesmo nao é
completamente ilusério” (Ibid.). Observo que essas conclusdes visam a explicacdo de um
universo abrangendo os grupos Jé do Brasil Central, mas dado o objetivo deste trabalho,
limitar-me-ei a aborda-las, mais adiante, no contexto da discussao sobre os principios

dualistas Xerente.

2.3 Os dualismos das sociedades Jé: Maybury-Lewis

Um efeito direto das duvidas e sugestdes langadas por Lévi-Strauss foi a formacgao
do Harvard-Central Brazil Research Project (HCBRP), um programa de esfor¢o
cooperativo envolvendo a Harvard University e o Museu Nacional entre os anos de 1962
e 1967 com o objetivo de produzir etnografias sobre os grupos Jé&, que resultou numa
tentativa de comparacdo do material de pesquisa produzido pelos seus membros™
(Maybury-Lewis et alii 1979).

Figura central do HCBRP, David Maybury-Lewis centrou a maior parte do seu
trabalho nos Xavante, e limitou-se a produzir um ensaio comparativo-teérico em que
retoma parte dos seus dados Xerente. Nesse ensaio, o autor confessa sua surpresa ao
ter encontrado uma sociedade semelhante aquela descrita por Nimuendaju,
apresentando ainda uma notavel resiliéncia do seu modo de vida (Maybury-Lewis 1979:

»15

219-221). Ao formular o seu “modelo”” social, o autor esboga um quadro em que o

confronta diretamente com o modelo de Nimuendaju:

14 Em comunicacdo pessoal, o Prof.° Roque Laraia me afirmou ter pesquisando, nesse ano, a populagao
regional de Tocantinia visando a obter dados relativos ao citado projeto. Infelizmente, a pesquisa ndo pbde
continuar e o unico relatério de campo produzido dessa viagem nao foi publicado e se perdeu.

15 Apenas para lembrar, metodologicamente Maybury-Lewis faz uma distingdo bastante nitida entre o que
seja sistema, uma forma de organizacdo da agcio e da pratica social, e modelo, um plano dos principios
culturais e das instituigbes sociais subjacentes as praticas, e ambos incluem-se, dialeticamente, na nog¢éo de
analise estrutural do autor (Maybury-Lewis 1984: 4).
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Modelo de Nimuendaju

Metades Sdakra/Wairi Siptaté/Doi
Clas Kréprehi Kuze
Isauré ISibdu
Isrurie Kbazi
Krozaké Prasé/KIito

Dados de Maybury-Lewis

Metades Wairi Doi
Clas Wairi Kuze
Krozaké Kbazi
Klité

O quadro acima expde parcialmente as diferengcas entre as etnografias de
Nimuendaju e Maybury-Lewis. No registro etnografico realizado pelo ultimo, a metade
wairi/wahiré apresenta a auséncia de dois clas, pois, em seus lugares, os informantes do
autor identificavam um numero de diferentes “patrilinhagens” pertencentes ao cla wairi,
que “eram consideradas como estando “do mesmo lado”, conceitualmente falando, dos
krozaké” (. 224, aspas original). Esses cinco clas, repartidos em duas metades, sdo a
forma da organizagdo social que encontramos atualmente, ressalvando-se apenas a
coexisténcia das variagdes de pronuncia entre as diferentes geragdes de Xerente acerca

das denominagdes para os clas.
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As  associagbes masculinas/feminina, lembrando  Nimuendaju, eram
estrategicamente situadas na ordem econdmica e social do grupo, mas Maybury-Lewis as
encontrou “moribundas” (moribund), sem que isso, segundo o autor, implicasse maiores
prejuizos para o funcionamento da organizagdo social (: 220). Na auséncia das
associacoes, as metades eram algcadas a condicdo de matrizes conceptuais da sociedade
Xerente, e o sistema clanico, considerado a instituicdo mais tradicional e vital em
funcionamento, desempenharia o papel de recrutar individuos para as fac¢des potenciais
(: 221).

No que concerne as metades Xerente, gostaria de observar uma implicagado que
parece escapar as austeras anadlises de Maybury-Lewis. Segundo ele, a fungao
exogamica e a afiliagdo’™ as metades eram concepgdes desconhecidas aos Xerente no
decorrer de sua pesquisa; todavia, algures o autor observa que a existéncia dessas
“‘matrizes conceptuais” era de conhecimento ou inferida pelos nativos mediante dois
critérios indiretos: no momento da formagao dos grupos cerimoniais de nominagao e pela
via da filiagéo clanica, essa de notdrio conhecimento (: 223). Problematico se torna, como
veremos, sustentar o definhamento da fungdo exogamica das metades quando, conforme
implicito nas colocag¢des do autor, a afiliagdo as metades ndo parecia ser completamente
ignorada pelos nativos.

Retomando a apresentagdo esquematica dos dados etnograficos de Maybury-
Lewis concernentes ao campo do parentesco, e de modo a reproduzir o0 mais proximo
possivel seu pensamento, transcrevo abaixo a matriz binaria com a qual ele classifica o
sistema de parentesco Akwé-Xerente; em seguida, listo os termos da terminologia das

relagbes, com pequenas modificagdes na sequéncia:

+2 i-krda

wanori wasimpkoze

16 Conforme alerta de Alcida R. Ramos (1977: 274), chamo a atengio para o uso distinto que se faz entre
‘filiagado’, transmissado de direitos e deveres de pais para filhos, e ‘afiliagdo’ como condigdo de pertencer.
Neste caso, diferente de outros autores (De Paula 2000: 211 et passim e Farias 1990: 67), o termo ‘filiagao’,
no sentido de descendéncia, aplico as filiagdes clanicas; ao passo que para as metades, que enfatizam uma
idéia de pertencimento, uso ‘afiliagao’, levando-se em consideragéo que os wawé, quando se lhes outorgam
prerrogativas “gerontocraticas” para a dire¢do das cerimdnias, dao precedéncia ao equilibrio numérico em
relagéo as filiagbes clanicas para a formagéo das metades .
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+1 i-tbe -muma awasni

i-kumré
EGO ]
inérie kremzu
i-kra
-1
bakno bremi
-2 i-nihrdd

Afins especificos

Patrilinhagem da mae

O i-natke A nokliekwa
kremzukwa
Patrilinhagem de ego para casados
O asimhi A i-zakmu
O asai (SW)
Pelo casamento de ego
A aimapli O
WF WM
O 1Imd O asimhi A aikari
w Wz WB

A conotacdo da terminologia de parentesco em ambos os “lados” é sempre
discernida pelos Xerente entre wanéri (nés, pessoas do meu lado) e wasimpkoze (eles,
pessoas do outro lado). Conforme a matriz binaria apresentada acima, os termos podem

se desdobrar nos seguintes dominios semanticos:
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i-krda: qualquer pessoa que esta na geragao dos avés de ego ou acima;

i-nihrdd: qualquer pessoa que esta na geragéo dos netos de ego ou abaixo;

Wanbri (distincdo para nés)

i-tbe: qualquer mulher em G+1 que é wandri para ego;

i-muma: qualquer homem em G+1 que é wandri para ego;

i-kumré: qualquer pessoa mais velha em GO que é wandri para ego;

i-nérie: qualquer pessoa mais jovem em GO que é wanori para ego

i-kra: qualquer pessoa em G-1 que é wandri para ego;

bremi: qualquer homem em G-1 que é wanéri para ego, com excec¢ao do filho de ego;
bakné: qualquer mulher em G-1 que € wandéri para ego, com excegao da filha de ego;

A opcado de Maybury-Lewis pela apresentagdo da terminologia de relagdes
Xerente, no esquema de uma matriz binaria, € a mesma seguida em relagao ao material
Xavante. Inspirado no classico trabalho de Dumont sobre os sistemas dravidianos da
india do Sul'” e nas analises de Needham, o autor ressalta a semelhanga da légica
binaria do parentesco Xerente e alguns sistemas dravidianos, estabelecendo a diferenga
entre os dois tipos.

Na terminologia Xerente, por exemplo, ego classifica todos os parentes de G+2 e
G-2 pelos termos respectivos i-krda e i-nihrdd, neutralizando em ambas geragdes a
distingado wanéri/wasimpkoze. Na G+1, qualquer mulher do lado wanéri seria itbe e os
homens seriam i-mumé&. No lado wasimpkoze todos sao designados pelo termo awasni
em G+1, e nas GO e G-1 recorre-se a designagao kremzu. Esses dois ultimos termos,
aplicados a afins, podem ser subdivididos por outras subcategorias e termos especificos
listados abaixo da matriz. Mas dentre os wasimpkoze, cabe mencionar o tio materno
(nbbliekwa) e a tia materna (i-natke), que fazem parte da patrilinha da mae e nao sao
casaveis. E importante nos determos nesse ponto.

O autor observa que ego, para desposar uma mulher da metade oposta, teria de
fazé-lo com uma kremzu, i.e., qualquer mulher na GO ou G-1 ndo pertencente ao cla da

prépria mae (G+1). E no caso de vir a ocorrer casamento entre irmaos de diferentes

17 Maybury-Lewis, assim suponho, foi um dos primeiros a ter percebido as analogias entre uma terminologia
sul-americana e as terminologias dravidianas da India do Sul, analogias que seriam abundantemente
exploradas pela etnologia sul-americana apds os trabalhos de Peter Riviére sobre o casamento entre os Trio
e de Joana Overing sobre o parentesco e o casamento Piaroa.
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sexos haveria a conhecida equacéao de troca direta:

ZH=WB ZH=WB

Foérmula, segundo Maybury-Lewis, ndo aceitavel, pois “um homem n&o poderia
simultaneamente ser i-zakmu (ZH) e aik&ri (WB) para o outro” (: 228). Nesse caso, a
forma preferida de casamento, para o sogro, seria aquela em que um grupo de irméaos

desposaria um grupo de irmas, resultando na formula de afinidade reciproca:

ZH=HB WZzZ=BW W

Essa forma de casamento, além disso, € um exemplo de como a uxorilocalidade,
ao trazer genros de outro grupo domeéstico para o do sogro, tem o notavel efeito de
aumentar o poder, a forga e o prestigio deste ultimo. Mas essa capacidade do sogro em
arregimentar genros ndo ocorre como um somatoério de termos absolutos. Sua eficiéncia
€ relativa ao prestigio ou ao poder do futuro genro que, se estiver investido de mais poder
do que o sogro, pode se sobrepor a regra e nao morar uxorilocalmente. No diagrama
abaixo ilustro um exemplo da aldeia Salto, onde um pai (viivo) e seu filho casaram-se

com um grupo de irmas’®:

18 No caso, esse casamento se refere a casa 23, residéncia de Mrazdanari, que se casou com a filha de
Damsokékwa (casa 24); ao passo que seu pai - o0 wawé Tpémékwa - desposara a jovem irméa da esposa do
filho pouco tempo depois. Apesar de Tpémékwa ser constantemente visto na casa do seu sogro, sua
autoridade moral e seu prestigio como conhecedor das tradigdes e mitos Xerente permitiram-no englobar a
uxorilocalidade e residir na aldeia Recanto. Também se nota, no caso de Mrazdanari, a uxorilocalidade
adjacente a casa do pai da esposa, forma mais comum na aldeia Salto.
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Esse tipo de arranjo matrimonial se assemelha as manipulagdes orientadas pela
politica e pelo status em face das quais esta sujeita a uxorilocalidade na maioria dos
grupos indigenas do Continente (Viveiros de Castro 1986: 96; Seeger 1980: 119).

Retomando o valor funcional da terminologia de parentesco Xerente, Maybury-
Lewis nos mostra que teoricamente ficava bastante claro para um Xerente como ele
deveria se dirigir aos membros de outros clas, sabendo qual o termo a usar. Todavia,
situagcbes praticas como a socializagdo em uma nova comunidade ou interesses
individuais para se desvencilhar dos compromissos de reciprocidade que muitas vezes
implicam os lagos de parentesco contradizia o correto uso da terminologia; quando néo
eram situagcbes pragmaticas a escamotear a terminologia, seu uso ndo era funcional
porque a maioria dos Xerente nao sabia a filiagao clanica a qual o outro pertencia (: 228-
9).

O fato de néo ter trabalhado na lingua Xerente ndo me permitiu esmiugar a atual
funcionalidade da terminologia de parentesco. Indicios levaram-me a crer que uma
diferenca de énfase vigora no uso dos termos entre as geragdes, pois, abordados o0s
informantes jovens eles usavam termos apocopados e se esquivavam com o siléncio; os
velhos, por sua vez, ndo perdiam a oportunidade de espicaga-los pelo abandono “do jeito
certo de ‘tratar’ os mais velhos”. Um fato sintomatico dessa diferenga de valoragdo da
terminologia entre as geragdes, e, sobretudo, entre as aldeias, foi a atitude de uma
professora Xerente. Apds ouvir repetidas queixas de seus alunos sobre o modo formal e
altivo com que eram tratados em visitas a aldeia Rio Sono, ela passou a orientar e
incentiva-los a reaprender o uso da terminologia de relagbes que, segundo ela, ndo era

pratica corrente na aldeia Salto.
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Com relagao a aplicagado do conceito de linhagem elaborado por Maybury-Lewis, e
largamente aplicado ao universo social Xavante e Xerente, gostaria de fazer alguns
comentarios e observacdes. A distingdo entre clas e linhagens, até onde se compreende
0 proposito de Maybury-Lewis, define os primeiros como portadores de nomes, rituais,
motivos e padrdes pictéricos e esquemas de relagdes sociais equivalentes a amizade
formal (narkwa, caso dos Xerente); por seu lado, o sistema politico composto de grupos
sociais concebidos nos contextos faccionais € o que basicamente define as linhagens
Xavante ou Xerente (Maybury-Lewis 1984: 227). O critério da afiliacdo a uma linhagem,
que transcende os lagos de filiacdo clanica, definiria o status pessoal de alguém
consoante o contexto politico e as agdes coletivas em que ela se inserisse.

Neste caso, por causa de sua precedéncia sobre a filiagdo clanica nos contextos
politicos, a afiliagcdo a uma linhagem, para Maybury-Lewis, torna-se o valor por exceléncia
do status pessoal de alguém.

O pressuposto da tese de Maybury-Lewis engloba a descendéncia na politica
nativa por intermédio do seu representante conceitual, a linhagem. Assim € o que se
passa, segundo o autor, com as aldeias Gorgulho e Porteiras, lideradas pelo cla
wairilwahiré e que alimentavam relagdes litigiosas entre si devido aos processos de
fissdo; a mesma situacdo de um cla dividindo-se em duas linhagens opostas pode
coexistir no interior de uma aldeia (Maybury-Lewis 1979: 222).

O lastro empirico em que Maybury-Lewis assenta o conceito de linhagem, ao
relaciona-lo de forma intrinseca aos contextos ad hoc da politica, leva-nos a expectativa
de um equivalente Xerente do conceito que, infelizmente, ndo se cumpre'™. Além de
projetar a idéia de linhagem dos Xavante para os Xerente, Maybury-Lewis parece acionar
o conceito de linhagem de acordo com sua forma operacional na tradicdo antropoldgica
africanista. Ao se considerar aqueles dois critérios elaborados por Evans-Pritchard para
analisar o desempenho das linhagens Nuer, os quais sédo: a correspondéncia e partilha
de um mesmo nome, sem serem idénticas com os grupos politicos, e, além disso, o
classico critério do tracejamento das relagdes genealdgicas de um grupo de parentes,
mortos e vivos, até um fundador (Evans-Pritchard 1978: 202-203); apenas o primeiro

critério se aplica parcialmente as “linhagens” Xerente®.

19 Quanto aos critérios empiricos que distinguem as linhagens dos clés, Lopes da Silva & Farias (2000) ja
haviam feito observacao equivalente.

20 Nao faco a critica, obviamente, escamoteando o contexto histérico do americanismo a época em que
Maybury-Lewis trabalhou; meu objetivo se liga ao de buscar a pertinéncia analitica do conceito. Ademais,
Lopes da Silva, no seu estudo da onomastica Xavante, talvez ja sob a atmosfera de influéncia do famoso
artigo de Seeger et alii (1979) sobre a construgdo da pessoa nas sociedades indigenas, discretamente ja
discordava das analises da sociedade Xavante segundo uma orientagdo de modelos africanistas, conforme
se encontra em Maybury-Lewis (Lopes da Silva 1986: 25).
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Chamo atencéo também para o aspecto um tanto quanto eclético da forma como o
conceito é utilizado para o caso Xerente, haja vista ele extrapolar o seu alcance politico
inicial para adentrar o campo das aliangas matrimoniais. Segundo observa Maybury-
Lewis, ao invés de tentar assegurar a exogamia clanica, os Xerente “estavam mais
interessados em assegurar a exogamia de linhagem, apesar de alguns casamentos
ocorreram dentro da linhagem” (: 224, grifo meu). Esta observacgéo levaria a pressupor
interessantes implicacbes sociais entre a politica e o casamento. Todavia, a unica
analise simultdnea dos dois temas é encontrada no caso Xavante, para mostrar que 0s
casamentos se situam numa esfera neutra frente a qualquer fim politico (Maybury-Lewis
1984: 127). Desse modo, apesar do conceito de linhagem pressupor relagdes outras que
as da politica, seu rendimento analitico fica aquém do esperado e, por que nao dizer, sem
os devidos ajustes contextuais de onde ele se originou.

Em comentario posterior a publicagdo da maioria dos seus trabalhos etnoldgicos,
Maybury-Lewis afirmou ter sido mal entendido “pelos antropdlogos” ao elaborar “novas
categorias” para a analise da sociedade Xavante. A mesma colocagdo se fazia
acompanhar ainda de um incitamento para sairmos do regionalismo e comecgar a
elaboracao de verdadeiras teorias, isto €, de teorias gerais (Maybury-Lewis 1988: 119). A
apologia em defesa da comparagao e de posturas a priori parece destoar tanto da linha
dos trabalhos anteriores de Maybury-Lewis, quanto de tendéncias do americanismo
contemporaneo, que apregoam um maior adensamento dos regionalismos antropolégicos
- sem o abandono da comparagao - dado que o enriquecimento etnografico dos ultimos
trinta anos levantou inumeras outras questdes etnolégicas (Viveiros de Castro 1999).

Nesse sentido, repito, ao se criticar o conceito de linhagem como categoria de
explicagdo das estratégias de agdes e arranjos politicos desencadeados na sociedade
Xerente, a idéia ndo é de fazé-lo pela via da pura negatividade. Em contrapartida ao
conceito de linhagem, a propria concepg¢éo nativa de cla oferece uma nogéo explicativa
do desenrolar das desagregagdes e jungdes das facgdes que se formam seu interior.
Com efeito, os clas Xerente sdo grupos sociais que corporam a pessoa, simbolos, nomes
préprios além da ideologia de descendéncia patrilinear. A natureza constitutiva do cla
traz, imanente a ela, a dindmica de um continuum sociocultural que manifesta o eterno
retorno da sua natureza formativa através do ciclo de vida dos seus filiados, dos nomes
proprios deixados post mortem pelos wawé e transmitidos as novas geragdes. Na
etimologia do préprio termo nativo para cla, sndkrda, estda a referencialidade ao
substantivo concreto ‘raiz de arvore’, além de se referir a processos que envolvem inicio,

comego e principio. Dado esse aspecto incoativo presente na natureza do cla, creio
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possivel estendé-la as agdes que sao presididas por esses grupos.

De modo mais empirico e claro, o principio Xerente de uma incoatividade a presidir
as acgodes, disputas e dissensdes que sao engendradas no interior dos clés, prescinde da
nocgao de linhagem que avalia esses processos como pura ruptura, separagao ou partilha
da unidade do grupo corporado. Essas fissbes conjunturais dos grupos corporados, ao
mesmo tempo em que sao alimentadas pelos boatos e emuladas pelos lideres, tém seus
conflitos acomodados ou protelados mediante mecanismos diversos de conciliagcdo que
incluem reunides publicas, acordos entre os litigantes, conciliabulos ou interposigdo de
mediadores entre os beligerantes. O influxo dessas disputas veladas ou explicitas, que
inclui desde a simples admoestagéo pelo roubo de alguns mamdes na roga de um grupo
doméstico até as acusagdes de maleficios aos feiticeiros (smikatdekwa)?' e ameacas de
morte entre grupos oposicionistas, sao tdo correntes entre as pessoas que nao deixam de
ser notorios elementos da natureza constitutiva dos clas. No caso das disputas cotidianas
nao terem uma solucdo de consenso, elas podem encadear-se com outras disputas
latentes ou mal resolvidas e dar inicio, num segundo plano, aos primeiros indicios de
separacgao e migragao para uma outra localidade, ou, como tem sido comum ao universo
sociocultural Xerente desde a década de 80, a formacdo de uma nova aldeia. E esse
novo grupo, ainda que cindido de um cla, dificimente se deslocara para uma distante
localidade que definitivamente rompa ou cesse suas relagdes com o grupo de origem.
Nesses casos, a despeito da fissdo ja ter ocorrido, a busca da reconciliagdo nunca
deixam de existir devido a ideologia de descendéncia e as relagdes sociais que 0s unem.
E interessante observar a ocorréncia de um valor transitivo oriundo dessas disputas entre
grupos corporados a medida que se revela no modo como os estrangeiros ou pessoas de
outras etnias s&o incorporados ao universo sociocultural Xerente, porquanto lembro o
caso de um indio Javaé, referido como “parente” pelos membros do cla kbazi era

veladamente hostilizado por membros do cla wahiré.

2.4 Processos e grupos sociais Xerente: Lopes da Silva e Farias.

21 Sobre o xamanismo Xerente, assim como em relagdo a muitos outros tépicos de sua sociedade, meu
parco trabalho de campo pode apenas fazer mengao. Ao que parece, os xamas sao classificados em dois
tipos: os sekwa, considerados eximios curadores e profundos conhecedores de plantas, combinagbes
medicativas, cang¢des e outras ferramentas para lidar ndo apenas com doengas mas também com os
fendmenos naturais e a predagao de animais e peixes; os smikatdékwa, sédo os donos do feitico e sobre eles
geralmente recai a propriedade de feiticos e maleficios que se apossam subitamente de uma pessoa.
Todavia, as fungdes desses dois conjuradores coésmicos parecem se misturar, pois suas formagdes -
segundo relato de um ancido e um exemplo descrito por Nimuendaju (Op. Cit. 86) - envolve sempre a
possessao do espirito de um animal com o qual tem relag&o intima.
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As pesquisas conduzidas por Farias (1990; 1994) e Lopes da Silva & Farias (2000)
serdao tomadas aqui num unico bloco pelo alinhamento desses trabalhos em torno de
idéias comuns. Quero comegar por destacar as teses mais importantes defendidas
nesses trabalhos que também sustentam um estreito dialogo com Maybury-Lewis.

Farias parte da tese de que “a partir da filiagcado as metades exogamicas e aos clas
patrilineares, os Xerente constroem a base de sua sociedade” (Farias 1994: 310).
Desembocando nessa tese esta a idéia de que as aldeias dispersas pelo territério
indigena formam uma “unidade social’. Assim, a aldeia € destituida dos elementos que
compdem a organizagéo social porque € transcendida pela dindmica interna aos fluxos
sociais existentes na sociedade Xerente contemporénea e que formam uma unidade
social (Farias 1994: 310 e Farias 1990: 02).

A tese, marcada por uma énfase nos processos e dindmicas sociais, grosso modo,
propugna, através de esquemas conceituais como “flexibilidade estrutural”, “dindmica
interna” e “fluxos sociais” (Farias 1990: 02), uma perspectiva distante da “rigidez formal” e
da idéia de unidades aldeds autbnomas postuladas por Nimuendaju. Em relagdo aos
trabalhos de Maybury-Lewis, Farias também deixa claro ndo concordar com a “ndo
vinculacao” entre a dimenséo cosmica e tedrica do dualismo Xerente a instituicdes sociais
especificas (Farias 1994: 313). Sobre este ponto voltaremos em outra parte.

Farias também retoma o problema da funcionalidade das associa¢gdes masculinas,
entendidas como elementos de composicédo “duas a duas para a constituicdo de metades
cerimoniais” (: 316). Segundo o autor, os Xerente distinguem metades cerimoniais de
modo mais claro e nitido do que os pares de classes de idade.

Mas a contribuicdo dos autores que gostaria de mais destacar se refere a pintura
corporal Xerente. A originalidade deste trabalho, ao meu ver muito proximo ao que
Nimuendaju fez em relacdo aos relatos miticos e orais, consiste em ter acrescentado
novos prismas analiticos de compreensdo dos ideais e valores de classificacdo das
formas de realizagdo da vida sociocultural Xerente. Mesmo tendo a pintura como uma
inscricdo eminentemente cerimonial, os autores mostram haver um papel de ativa
cumplicidade dos motivos e dos padrdes pictoricos com uma linguagem simbdlica que se
propaga em signos de referencialidade dos clds e como representagcdo pictérica dos
principios dualistas que organizam as relagdes entre grupos e pessoas. Nesta ultima idéia
sobre o dualismo esta a base da discussdo de Lopes da Silva & Farias (2000) para
sustentar um vinculo entre instituicdo social e dualismo, que eles acreditam estar

parcialmente expresso na pintura corporal.
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Lopes da Silva & Farias ainda retomam outros dois problemas abordados por Lévi-
Strauss® e Maybury-Lewis sem uma solugdo de continuidade satisfatoria: por um lado, a
busca de um critério tipificador das associacgdes, vistas aproximadamente como classes
de idade e, por outro, qual seria a funcionalidade das metades exogamicas. Inspirando-se
em Nimuendaju e em dados coletados em campo, os autores propdem-se a estudar a
composi¢cdo das associagbes (dakrsu) Xerente a partir da comparagdo com 0s grupos
corporados de outras sociedades Jé, que baseiam seus cerimoniais em classes ou
categorias de idade. Nesse processo, as associagdes Xerente guardariam atributos tanto
das classes de idade Xavante, formadoras de metades com fungdes rituais, quanto com
as categorias de idade Kayapd, que implicam passagem dos individuos de uma a outra
ao longo do seu ciclo de vida e constituicdo de metades com fungdes econémicas (Lopes
da Silva & Farias: 108).

De fato, contemporaneamente os Xerente fazem referéncia as associagdes
masculinas e feminina somente nos contextos que envolvem a organizagéo dos rituais de
nominagao masculino e feminino (dakmahraze e dasipé), dos rituais funebres (kupre),
das corridas de toras (iknd/isitro) e como elementos de composigao das metades rituais.
Todavia, a relagao das associagdes com “fungdes econdmicas” tais como caga, pesca e
roga coletiva ndo parece ficar tdo patente ou ndo apresenta evidéncias etnograficas
suficientemente fortes nas aldeias que pude visitar, pois, observa-se, nenhuma dessas
atividades se acerca de aparatos cerimoniosos que cobra a presenga das associagdes?®.

No que concerne a operacionalidade das metades, ao analisarem 43 casamentos
em quatro aldeias, os autores chegaram ao resultado de 79,1% deles realizados sob o
regime de exogamia de metades, fato que chega a surpreender e incita a novas
investigacdes, sobretudo quando nos reportamos a afirmagdo de Maybury-Lewis para
quem as metades exogamicas ndo eram operacionais.

Portanto, creio que mediante a recensao apresentada acima - feita inegavelmente
sob o prisma das escolhas e comentarios pessoais - espero ter situado o leitor em trés
momentos de reflexdo sobre a sociedade Xerente objetivando analisar os temas
abordados neste capitulo. Em cada um dos autores analisados, assim espero ter
demonstrado, esbogam-se problemas, abrem-se novas perspectivas e oferecem-se

solugbes para dilemas sociais que estdo no cerne da sociedade Xerente. A seguir,

22 Ao analisar o material de Nimuendaju, Lévi-Strauss ja tinha sugerido a hipotese de entender as
associagdes Xerente como classes de idade e com fungdo matrimonial (Lévi-Strauss 1958: 138-139).

23 Esse aparato cerimonioso, que inclui ainda a intervengéo dos clas e dos grupos faccionais, tem eficacia
em acgdes auto-afirmativas do povo Xerente frente as situagdes criadas pelo contato com os regionais e
instituicoes oficiais, tais como as obstru¢des das pontes Rio Sono e Tocantinia, levadas a cabo por homens
pintados e estilizados para a “guerra" contra o governo estadual.
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partindo de alguns dos dados de campo e da minha breve experiéncia etnografica, tendo
como pano de fundo o didlogo com os autores acima, esbogarei alguns dos aspectos que
compdem as formas e os valores da organizagéo social para, em seguida, discuti-las no

quadro mais amplo do dualismo Xerente.

2.5 Valores e implicagoes das formas sociais Xerente: o exemplo da aldeia Salto

Nas trés vezes em que estive na aldeia Salto entre junho de 1998 e agosto de
1999, a composigao dos grupos domésticos nao passou por grandes oscilagbes. Nesse
periodo, pude observar a convulsdo que dominou a aldeia por causa da disputa pela
lideranga e das continuas tentativas inglérias do novo cacique de consolidar sua posi¢cao
frente aos grupos rivais (Oliveira-Reis 1999). Contrariando os procedimentos de praxe em
tais casos, naquele momento de sucessao nao ocorreu uma cisdo ou ruptura migratoria
objetivando a formagdo de uma nova aldeia. O lider do grupo contendor, num dos
reservados coléquios comigo, aventou a hipétese de fundar uma nova aldeia porque nao
havia mais espaco para ele e seu grupo na aldeia Salto. Ao se queixar do seu adversario
politico, procurava ndo demonstrar ressentimentos ou magoas pela derrota na sucesséao.
Dizia-me estar cansado de disputas, e se esquivava dizendo que nao iria mais “mexer
com isso”. Contudo, sob o véu da indiferenca, esse sagaz lider se mobilizava
diligentemente junto ao procurador regional da Republica, a diretoria regional da Funai e
liderangas de outras aldeias com o intuito de expor as ligagbes “conluiadas” (termo
dele...) do novo cacique com setores do governo estadual.

Dado que foi o lugar da minha experiéncia junto aos Xerente, creio importante
tracar um panorama da aldeia Salto para tornar mais presente as razdes que
desencadearam eventos como os acima. Ademais, a singularidade desta aldeia frente a
outras envolve a disposicdo de suas casas de alvenaria seguindo o antigo modelo de
aldeia arqueada, e uma populagédo de 134 pessoas (1999)*. Assim, segue abaixo um
diagrama com a localizagdo dos grupos residenciais dessa aldeia e o cla do chefe do

grupo doméstico:

Grupos residenciais da aldeia Salto

24 A populagdo das aldeias costuma variar entre 40 e 60 pessoas. Talvez ndo sejam 4 as aldeias que
ultrapassa 100 pessoas.
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Metade Oeste ' Cla Metade Leste Cla

Casa 1 krozake Casa 13 kbazi
Casa 2 krozake Casa 14 krozake
Casa 3 Kuzéap Casa 15 kuzap
Casa 4 kbazi Casa 16 wahiré
Casa b kbazi Casa 17 wahiré
Casa 6 kbazi (vazia) Casa 18 kbazi
Casa7 kuzap Casa 19 wahiré
Casa 8 krozake Casa 20 wahiré (O)
Casa 9 kbazi Casa 21 wahiré (O)
Casa 10 kbazi Casa 22 wahiré (vazia)
Casa 11 wahiré Casa 23 krozake
Casa 12 kbazi Casa 24 kuzap
Casas externas ao

circulo da aldeia

Sikmoéwé Kbazi

Sumékwa kuzap

Dawapsikwa wuahiré

No diagrama acima tomo dois critérios para separar as casas em lado oeste e
leste: o primeiro € a reparticdo espacial das metades do arco da aldeia segundo a
numeracgéo das casas de alvenaria e o segundo critério é a afiliagdo politica dos grupos
residenciais de fora do circulo na ocasido da sucesséo do chefe em junho de 1998. Para
facilitar a visualizacdo desse esquema pode-se tomar o posto de saude interposto entre
as casas 12 e 13, e o galpdo comunitario intercalado entre as casas 1 e 24 como os
extremos imaginarios de um segmento de reta que reparte a aldeia de norte a sul em
metades. O diagrama mostra a preferéncia espacial dos clas em fixar residéncia nos
pontos da aldeia que agregam seus semelhantes; mas segundo versdes que ouvi, a
designagao dos “enderec¢os” na aldeia Salto também envolveu critérios de antiglidade do
morador e proximidade das casas as fontes d’agua, no caso as préximas ao posto de
saude.

Conforme se observa, os grupos residenciais do lado oeste de 1 a 12, e incluindo
as casas de taipa de Sikmdéwé, Sumékwa e Dawapsikwa, sdo dominados por sete kbazi,
que fundaram e lideraram a aldeia®® até maio de 1998. Em seguida, na mesma metade
vem os krozake com trés, kuzap trés e wahiré dois®. Do lado leste esta as casas de 13 a

24 e a composigao dos grupos é dominada pelos wahiré com seis grupos residenciais, 0s

25 A aldeia Salto foi nominada de Sadunmézé (cocar), que segundo os proprios kbazi € um nome (nao
confirmado) do repertério onomastico de seu cla.
26 Dawapsikwa & wahiré, mas, como foi criado por Smisuite (kbazi), costuma se aliar aos kbazi.
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kbazi com dois, krozake dois e kuzap dois. As casas apontadas como vazias estao todas
em situacdo temporaria devido as atividades dos seus ocupantes: a casa 21 € de um
grupo residencial que se ausentou para uma temporada de caga e trabalhos em rogas; a
casa 6 é de um pescador, que se ausentou com a mae, a mulher e os filhos para
negociar com peixes na cidade. Portanto, de uma forma resumida e ilustrativa, a

populacao clanica da aldeia Salto é:

Clas I N.° Grupos Domésticos
Wahiré 8

Kbazi 9

Krozake 5

Kuzap 5

Total I27

A excecdo dos clas krito?”” e Kréprehi, todos os outros clds tém representantes na
aldeia Salto, e, conforme se observa, apesar da uxorilocalidade temporaria ser a forca
concéntrica que faz circular os homens entre os grupos domésticos, criando uma
continua alteracdo nas propor¢cdes em que se repartem os clas, desde a fundacgédo da
aldeia, ao final de 1994, a lideranca da aldeia saiu do dominio dos kbazi apenas em maio
de 1998. No caso desse predominio politico, € interessante enfatizar a eficacia e o valor
da ideologia de descendéncia, através da relagéo de narkwa (amizade formal) entre kbazi
e krozake para sua sustentagdo, a despeito das inumeras tentativas dos wahiré de
insuflar um coup de gréace sobre o habil lider kbazi.

A composicado desses grupos residenciais, em sua maioria composta de familias
elementares, apresenta alguns arranjos matrimoniais que sao as variagdes que consegui
identificar na aldeia Salto. No quadro sinéptico abaixo apresento os dados sobre esses
arranjos:

Casamentos da aldeia Salto Quantidade
Endogamia de metade
Endogamia clanica
Exogamia de metades
Exogamia étnica
Separados

N WwWOo oo

27 Segundo um wawé, esse cla, que “ficou sozinho”, forma uma relagdo de narkwa com os Kréprehi,
também ausentes na aldeia Salto e que no modelo de Nimuendaiju tinha status preferencial.
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Viavos 2
Total 27

A categoria de endogamia de metade abrange casamentos de cdnjuges filiados a
diferentes clas que pertencem a uma mesma metade, ao passo que a endogamia clanica,
obviamente, reune os casamentos de pessoas pertencentes a um mesmo cla. Assim,
incluindo ambas as categorias teriamos: os casamentos da casa 1 (insake/krozake A=0O
krozake), casa 2 (krozake A=0O Kbazi), casa 3 (kuzadp A=O kuzap), casa 4 (kbazi A=0O
kbazi), casa 9 (kuzadp A=0 kuzap), casa 13 (kbazi A=O kbazi), casa 14 (kbazi A=O kuzap)
e a casa de Dawapsikwa (wahiré A=0O wahiré), fora do arco da aldeia. Um dado
interessante a se observar é que, tirante a casa 14, a ocupar um angulo da metade leste,
todas as outras casas onde ocorrem esses casamentos tomam a dire¢cdo da metade
oeste.

No caso dos casamentos por exogamia de metades teriamos: casa 11 (kbazi A=O
wahiré), casa 15 (kuzdp A=O wahiré), casa 16 (wahiré A=0 kbazi), casa 18 (kbazi A=0O
wahiré), casa 19 (wahiré A=0 kbazi), casa 23 (krozake A=0 kbazi) e a casa 24 (kbazi A=O
wahiré), além das casas fora do arco: Sumékwa (kuzdp A=O wahiré) e Sikmowé (Kbazi
A=0 wahiré).

Ha duas residéncias com homens separados: a casa 5 de Sréwasa (kbazi),
homem de 55 anos e que ja foi casado quatro vezes, e a casa 13 de Simissuite (kbazi),
um agil wawé de 71 anos que ja foi casado duas vezes, sendo que sua ultima esposa € a
atual de Sumékwa. Na categoria de viuva estdo duas mulheres: Waikwadi (lsabel),
brasileira de 77 anos, que vive entre os Xerente desde os 12 anos de idade e
convenientemente “filiada” ao cla krozake, casou-se por duas vezes com dois primos
paralelos do cla kuzéap; e Arbodi (casa 20 - kuzép), que apdés a morte do primeiro marido
foi desposada pelo irmao deste em regime de levirato.

Na categoria de exogamia étnica estdo incluidos os Xerente casados com nao
Xerente, tais sdo: Smikadi da casa 7 (Javaé A=0 kuzap), Waikarnase da casa 17 (wahiré
A=0 branca) e Pirkodi da casa 21 (branco A=0 wahiré). Sobre esses trés casamentos ha
algumas particularidades a destacar: Smikadi € um singular caso de reprodugédo da
afinidade fora da esfera do grupo ja que se casou quatro vezes, apenas uma delas com
um Xerente; seu atual marido é um indio Javaé da aldeia Canuan&, homem laborioso e

de generosidade facil, que me narrou como, sob efeito de cachaca, assassinou seu
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cunhado e se tornou persona non grata entre os do seu grupo. Waikarnase,
‘representante” dos Xerente junto ao governo estadual, tem residéncia definitiva em
Tocantinia, mas mantém sua casa na aldeia para usufrui-la em fins de semana e férias;
no caso de Pirkodi ocorre a mesma situagao residencial dupla, mas de modo inverso:
separada de um wahiré e casada com um branco ela tem residéncia em Miracema, mas
como leciona na escola permanece com os dois filhos toda a semana na sua residéncia

da aldeia.

2.6 Valores e idéias acerca dos clas, da concepgao e do casamento

Ainda que se observe essa diversidade de arranjos matrimoniais na aldeia Salto, o
fato matrimonial apresenta algumas regras que, apesar de ndo serem seguidas
literalmente, ndo deixam de se inserir em alguns valores e idéias que os Xerente
sustentam sobre a unido entre um homem e uma mulher.

Sobre esse ponto € imprescindivel falar da figura do tio materno de “amarragao” da
moga (nékrémzukwa/sékrémzukwa). Segundo observa Nimuendaju, apesar dos tios
materno e paterno serem igualmente estimados, e os unicos referidos por um termo
especial, a figura do tio materno de amarragdo da moga (isokrézukwa, na grafia dele) era

0 unico a desempenhar um papel significativo, ja que:

“ele distribui comida entre os membros de uma sociedade concedente de nomes
guando sua sobrinha recebe seu nome e no retorno obtém decoragdes para ela.
Ele conduz sua sobrinha para seu noivo e dissolve um casamento insustentavel
trazendo-a da casa de seu noivo para a casa de seu pai. Ele concede a uma
virgem a escolha formal entre o casamento e o estado de “mulher sem
compromisso®” (wanton’s state), e no caso de defloragdo pré-marital convoca o
culpado para o acerto. Por outro lado, o irmao da mée, a parte alguns encargos
insignificantes na festa de nominagéao do rapaz, ele meramente concede o cinto e
o colar emblematico de penas de um Sipsa [permissao para entrada na casa dos
solteiros] ” (Op. Cit. 58-59).

Com efeito, a figura do tio materno, como também ja foi observado por Maybury-
Lewis, é glosada pelos proprios Xerente como sendo a de um padrinho, alguém que na
condicao de representante do sobrinho na metade oposta transcenderia as relagdes de

hostilidade e contraste entre os afins dos grupos domésticos do pai e da mae.

28 Nao sei como traduzir esse termo de Nimuendaju, mas suponho que sejam as mulheres que os Xerente
chamam de mulheres sem compromisso, que ja se casaram varias vezes ou sdo separadas.
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Comentando essa relagdo, Maybury-Lewis afirmou que o papel do tio materno e de todos
0os homens do seu grupo de descendéncia € o de “ser um ‘pai’ da pessoa ou protetor na
metade oposta, que, por outro lado, contém somente remota e potencialmente a
hostilidade dos homens” ( 1979: 243). Mas é sobretudo com relagéo a sobrinha que o tio
materno tem uma relagdo especial. Apds o nascimento, ele vai até a mata e traz a fibra
de buriti com a qual confecciona a cordinha (wdé nré) que amarra no pescog¢o (ou no
braco, segundo alguns) da crianca. Doravante, ele passa a ter uma relagdo de afeto
especial com a menina, algo que inclui zelo, solicitude, conselhos e pequenos mimos
como caga, roupas ou apenas migangas para que essa relagdo de afei¢do seja reiterada
até o casamento da moga®. Nesse dia, o tio materno ajuda a preparar a noiva amarrando
as cordinhas no pulso e no tornozelo, oferece os alimentos cerimoniais (carne, arroz e o
war kbu, bolo de massa de mandioca recheado com carne) aos parentes do noivo e
acompanha a noiva em cortejo até a casa dos pais do noivo. De modo a melhor ilustrar
as implicagbes sociais do papel do tio materno de amarragdo e observa-lo no
desempenho pratico de seus atributos, narro rapidamente o caso de uma mocga deflorada

na aldeia Salto.

Como so6i acontecer nesses casos do dia-a-dia Xerente, durante alguns dias
correu a boca pequena, dois rapazes, um do cla wahiré e outro krozake, eram
acusados de ter deflorado uma mocga do cla kbazi, filha de um ex-cacique. O tio
materno da mog¢a, um jovem wahiré de 17 anos, inquieto com o boato inquiriu o pai
da moca para que se realizasse uma reunido publica onde fosse esclarecido esse
caso de “bulicdo” (kmédkwama). A discussao publica da pendéncia no patio central
(ward) tinha o objetivo de alcangar um acordo entre os litigantes.

Nas quase duas horas de reunido, discursaram o tio materno de amarracéo,
0 pai da moga, o pai de um dos rapazes e um wawé, que apartava 0s animos e
buscava um consenso. O acordo, diga-se de passagem, pode ser o casamento,
mas o pagamento da indenizagdo ao “tio de amarragao”, e na falta desse o pai ou
o av0, nunca é dispensada.

Conforme me esclareceram, uma parteira (aikte zaparkwa), ali presente
entre os figurantes da reunido, em exame prévio da vulva da moga ndo deixava
mais duvidas sobre a defloragdo, ao passo que a moga também ja havia admitido
ter praticado o ato com ambos os rapazes. Mas o pomo de discordia, e sobre o
que nao se chegava a um acordo satisfatorio, era justamente qual dos dois
rapazes havia primeiro feito o introitu penis, visto que sobre o acusado, ou sobre 0
pai, recairia o 6nus da indenizagéao.

Na discussao desse ultimo ponto estendeu-se a maior parte da reunido, e

29 No caso dos Xavante, o irmao da mae tem atributos para com os filhos da irma que inclui acompanhar
seu crescimento, manter lagos de muita afeigdo, brincar com eles quando criangas, ornamenta-los para
aprender a correr, amarrar o primeiro corddo em volta do pescog¢o apds o nascimento, enfim “O tio materno
¢ visto pelos Xavante (e principalmente pelos homens Xavante) [...] como uma figura indulgente e protetora
(Maybury-Lewis 1984: 291-292).
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ao final, sem o consenso esperado, apenas ficou sugerido que o 6nus do dote
deveria recair sobre Sina (casa 24). O pai deste, que ndo negava o “contato” do
filho com a moga, obviamente rejeitou o 6nus alegando que a moga e o outro
rapaz - um jogador de futebol que estava morando em Sao Paulo - havia planejado
citar apenas o nome de seu filho na reunido e, além disso, o caso exigia maiores
esclarecimentos em fungédo da auséncia de Ward - cacique, adversario do pai da
moga e aliado do grupo doméstico do jogador - 0 que, aos olhos do pai de Sina,
tirava qualquer legitimidade do acordo. Ele iria exigir uma outra reunido, com a
presenca do cacique e de um wawé “neutro” de outra aldeia.

No caso acima, deve-se observar, algumas circunstancias se encadeavam para
tornar o caso mais complexo. A demanda, por exemplo, delimitava dois lados: um em que
estava o tio de amarragao e o ex-cacique, e de outro, os dois acusados pertencentes ao
grupo rival que havia assumido a lideranga da aldeia. Neste caso, o contexto da sucessao
ainda recente agravava o conflito e tornava a recusa do pai de Sind uma afronta ao ex-
cacique. Este, no caso da recusa do outro, seria obrigado a assumir o Onus da
indenizagao, mas procurava evita-lo mobilizando seu cla, maior e mais forte, em ameacas
veladas ao pai de Sina

Nesse tipo de reunido os envolvidos normalmente reatualizam antigas querelas,
questionam a legitimidade da demanda ou apenas usam de artificios protelatorios
enfatizando pontos falhos do “processo” a fim de obter uma sobrevida moral nesse
circuito de competigbes retoricas que envolvem argumentagdo e contra-argumentag&o®.
Na reunido acima, por exemplo, alguns dos partidarios do ex-cacique tentavam inflamar
0s animos dos presentes, abertamente ou em comentarios depreciativos, aticando os
membros do grupo do cacique, que no momento era um ausente.

Ainda nessa mesma reunidao que testemunhei, o tio materno, quando lhe era dada
a ocasiao, executava atitudes e gestos muito semelhantes aos do pai como, e.g., as
severas admoestagdes dirigidas a sobrinha de dedo em riste e olhar iracundo, por ela
haver cometido uma falta daquela natureza. E importante acentuar que essa autoridade
moral do tio materno sobre a sobrinha cessa com o casamento ou 0 nascimento do
primeiro filho do casal, pois, segundo a maioria dos Xerente, em ambas situagdes o tio
materno recebe um dote.

Deve-se observar que, nessas circunstancias, temos um servi¢o da noiva que se

desdobra tanto nas indenizagbes atribuidas ao tio materno sob o encargo do noivo

30 A situagao é muito semelhante ao que ocorre entre os Krahd, quando se trata do acerto de dividas; entre
esse grupo Timbira-Jé&, cabe lembrar, os parentes de uma moca deflorada também convocam reunibes para
demandar uma indeniza¢do dos acusados de aliciamento (Melatti 1978: 54-55).
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quanto na uxorilocalidade temporaria que este tera de cumprir na casa ou nas
proximidades do sogro. No caso apresentado acima, a indenizagao exigida pelo tio
materno referia-se, literalmente, a indenizagcdo que ele teria direito apds o casamento da
sobrinha porque, no caso da mulher deflorada, o noivo esta desobrigado de tal encargo.

E interessante também notar que, em certos casos, a autoridade do tio materno
sobre a sobrinha comeca a expirar apds o casamento e encerra-se com a instituicao da
residéncia neolocal pelo marido, apds este ter cumprido o periodo de uxorilocalidade
temporaria nas proximidades ou no grupo domestico do sogro.

Outro ponto importante a ser considerado sobre a unido entre duas pessoas na
sociedade Xerente diz respeito a teoria nativa sobre a concepgao fisica da pessoa.
Apesar de ter trabalhado em apenas uma aldeia, pude obter enxertos de falas e
comentarios Xerente em que se prenunciavam valores e idéias acerca de uma identidade
biolégica comum a outras sociedades Jé. No transcorrer dos levantamentos genealdgicos
e da coleta de terminologia - atividades nunca faceis pois a maioria tratava a matéria com
displicéncia deliberada -, alguns Xerente, quando instados e interessados, adicionavam
as entrevistas comentarios pontuais marcados por frases e sentengas como “cada cla
tem um sangue”, “wahiré € um sangue, kbazi & outro”’, “quando a gente envelhece o
sangue fica fraco, perde a forga”, “se o sangue da mulher é mais forte, nasce muita
menina mulher” e outras afirmagdes do género que variavam sobre o mesmo tema do
sangue. E aqui, mais do que me aprofundar em um problema que apenas debuxo, chamo
a atencdo para a concepgao cultural Xerente sobre o sangue revestindo-se de idéias
como forga, criagdo, género e cla. Com efeito, a idéia é de que o sangue é o principio
vital que torna os individuos ageis, fortes e robustos. E os atributos da vitalidade, da forga
e da capacidade genésica®' associados ao sangue vém do pai e da mae em diferentes
proporgdes. Em geral, e de uma forma quase atavica, busca-se confirmar os tragos
somaticos ou psiquicos do pai; quando isso ndo se confirma, ou, quando o casal tem
filhas em sua maioria, € porque a mulher tem sangue forte. E aqui enfatizo a atribuicdo do
sangue forte a mulher e ndo do sangue fraco ao homem porque é muito mais dificil a um
Xerente, conforme pude observar, admitir que um homem pode ter sangue fraco, o que
talvez macularia sua virilidade.

Com efeito, a idéia subjacente que parece estar presente aos varios comentarios
sobre o0 sangue é de que na copula o homem incute na mulher, além da substancia vital,

um conjunto de atributos pessoais, que podem ser transmitidos pelo pai ou pela mae e

31 Sao esses mesmos atributos de vitalidade, criatividade e forga na concepgéo que os Xavantes associam
ao sangue (Maybury-Lewis 1984: 306-307).
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que concorrem para a formacgao fisica da crianga. Entre os Xerente, a mulher gravida é
uma dawasé (dawa: sangue; s&: ser colocado em posi¢ao ereta, soerguido), uma pessoa
que sob o influxo do sémen, i.e., o dani waku (dani = carne humana; waku = substantivo
para liquidos viscosos, sucos) no momento da cépula (dasihuri) tem seu utero (aikteze)
impregnado da substéncia vital que dara origem a um recém-nascido (aikte pre). Chamo
a atencédo, neste ultimo caso, para a homologia semantica entre os termos para “utero” e
“bebé&”, ambos formados por derivacao sufixal a partir do mesmo radical. Sendo assim, na
ideologia de concepgao dos Xerente, o sémen, tido por eles como um ersatz do sangue,
no ato da concepcéao torna-se, nominalmente e, por assim dizer, o principal predicado de
constituicdo do sujeito.

Contudo, nao foi possivel identificar um diferencial preciso sobre a participacao do
pai e da mae no ato da concepcéao da criangca em si, nao ficando, portanto, esclarecido se
a introjegdo do sémen no utero da mulher, no momento da concepgao, seja concebido
como um ato de sucessivas copulas, com a participagao de outros “genitores”, conforme
se identificou entre os Apinayé e os Krah6 (DaMatta 1976: 83 e Melatti 1978: 55). Mas
sobre esse aspecto, a filiagcdo clanica dos cOnjuges parece ser uma representacao
sempre presente, pois, afirmaram alguns, o homem da a semente do filho, e se for o caso
de pessoas casadas do mesmo cla, ndo tem como “puxar’ para o pai, i.e., sendo 0s
sangues masculino e feminino do mesmo cla, estaria diluida entre os cbnjuges aquele
diferencial de forca sempre esperado do sangue masculino. E interessante observar que
essa homologia de sangue pode ser acionada para justificar os casamentos
endoclanicos, pois, de certa feita, um informante dava-me a explicagdo sobre um desses
casamentos dizendo que “no costume antigo s6 se casava com outro partido [cld], mas
como descobriu-se que maltratavam a mulher, partido passou a se casar com partido,
porque como é um sangue s0, ai hdao tem problema para dar conselho, orientar, isso fica
mais facil” (informante).

Cada Xerente parece ter suas representagdes sobre os outros clas que, de um
ponto de vista politico, pode ter sempre um valor incidental nas disputas e conflitos que
se desenrolam entre os grupos. Essas representagdes sdo os feitos memoraveis, as
honrarias e dignidades com que os Xerente procuram cingir os clés aos quais séo filiados.
Assim, um ancido do cla krozake expressava seu orgulho ao ver seu cla solicitado a
emprestar nomes proprios ao cla wahiré por ocasido de um ritual de nominagdo em que
se procurava evitar a homonimia; outras atitudes de orgulho e dignificagdo do proéprio cla
ocorrem em outras situacdes para exaltar a beleza da pintura corporal do seu cla em

comparagao a dos outros; acentuar os ditos e feitos que seu cla obtém nas corridas de

66



tora ou justificar com pretextos ou acasos quando n&do vai bem; menosprezar a
capacidade conceptiva de outros clas, enfim ha todo um conjunto de representagdes
valorativas que os filiados nutrem sobre seu proprio partido e os partidos adversarios.
Tendo tido a ocasidao de trabalhar num periodo de animos politicos um tanto quanto
excitados, observei que essas representacdes, revestidas de discretos queixumes no dia-
a-dia da aldeia tendem a circular com outros tons e numa outra altura quando se trata de
disputas de cunho politico.

Neste ponto, creio ser possivel retomar uma tentativa de entendimento dos
casamentos por endogamia clanica, 50 % dos realizados na aldeia Salto, conforme ja
observei acima. Antes de se falar numa determinagéo do politico ou de alguma regra
matrimonial sobre os casamentos, ndo se deve passar ao largo da influéncia que essas
representagcdes exercem sobre a escolha do cénjuge.

Quando interrogados sobre esses casamentos endoclanicos, os Xerente nao
deixam de sentir pudor e vergonha diante de algo que eles mesmos sabem serem
ofensivos as regras matrimoniais do grupo. Na tentativa de esclarecer essas unides, 0s
Xerente sao evasivos nas respostas, alegam que “ndo pode ser assim... mas fazem
assim mesmo!” Na impossibilidade de esclarecer essa questao pela via das perguntas
diretas, os indicios, as pistas ou as sugestdes devem ser buscadas alhures. Dois
incidentes, no entanto, chamaram a atengcao para a possivel correlagdo entre essas
formas matrimoniais, as representagdes valorativas e a politica nativa. Em comentario de
circunstancia, uma interlocutora observou que nao iria admitir o casamento de sua filha
com homens do cla wahiré, porque os wahiré estavam “crescendo demais” e assumindo
a lideranca de “todas” as aldeias. Antes, eu ja tinha ouvido de um membro do cla dessa
zelosa mae o comentario de que os wahiré “sao os mais danados para ter filhos”. Outro
fato também sintomatico das representagcdes mediando as unides ocorreu nesse mesmo
periodo quando se dissolveu o noivado entre a filha do chefe Ward e o filho do ex-chefe
Siptmowé, datado de uma época em que os dois lideres ainda viviam em entendimento
mutuo. Antes desse fato, Siptmowé, que havia enviado o filho para uma escola agricola
em Cataldo-GO - na linha dos novos lideres de investirem na educagéo formal dos filhos
para torna-los futuros lideres - ndo escondia seu descontentamento em ver seu filho
casar-se tao jovem (18 anos), tendo toda uma “carreira” a ser realizada pela frente. Ward,
em tom mais contemporizador, tinha apenas a lamentar e se queixar por causa da
intransigéncia de Siptmowé, que criava obstaculos desnecessarios contra o casamento.
Dias antes da chegada do rapaz, seu pai anunciou o fim do noivado, numa ocasido em

que a aldeia ja estava impregnada dos rumores e maledicéncias entre os dois lideres.

67



E interessante observar em relacdo a esse caso como o valor e as implicagées da
regra de residéncia podem ser construidos por imponderaveis politicos e determinar a
realizagcdo de um casamento ou ndo. No caso, o filho de Siptmowé tinha o habito de, nas
férias escolares, permanecer e ser bem recebido a maior parte do tempo na casa do pai
da noiva, algo que prenunciava para Siptmowé a inevitavel uxorilocalidade que ele
parecia querer evitar para seu filho. Nesse aspecto, a sintonia entre o marido da filha e o
pai da esposa, como parte de um esforco de Ward para aumentar seu capital politico e
sua legitimidade como lider, contrasta com a esperada assimetria da uxorilocalidade e
que Nimuendaju notou de forma tao nitida quando esteve entre os Xerente (Nimuendaju
1942: 30).

Ao fazer um levantamento da filiagdo clanica dos lideres das nove aldeias sob a
esfera de um so6 posto indigena®, pude constatar, em agosto de 1999, uma das razdes
por que as representagdes sobre o cla wahiré no Salto, sobretudo por parte dos kbazi,
tendiam a ser tdo hostis: sete dessas nove aldeias estavam sob o dominio de lideres do
cla wahiré.

Nesse contexto, o casamento entre pessoas de um mesmo clad que alegam se
precaver das hostilidades dos outros clas, vem corresponder, em parte, a uma demanda
de equilibrio da populagao entre os clas e, em ultima instancia, vem a ser um instrumento
a se trabalhar no campo da politica. Nessas duas ultimas situagdes, a estrutura dos clas
nao € abalada porque a conjuntura trabalha na reelaboragdo de um importante aspecto
da forma social, 0 que, ao meu ver, ndo o torna caudatario dos contextos politicos ou de
oscilacbes demograficas. A bem dizer, esse aspecto da sociedade Xerente, entre outros,
sao mais bem compreendidos de acordo com os principios dualistas que subjazem as

formas de vida social Xerente, e aos quais voltaremos na ocasido oportuna.

32 Nas duas areas Xerente existem cinco Postos Indigenas (Pl), e cada um desses postos tem sob sua
“geopolitica” administrativa um numero determinado de aldeias.
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CAPITULO Il

Formas da nominagao e contextos sociais do contato

3.1 Introducgao

Neste capitulo® analiso e descrevo o processo de nominagdo Xerente focalizando
suas duas principais formas estruturais e interdependentes: de um lado, os padrbes e
sequéncias que tipificam os eventos rituais no tempo-espacgo e, de outro, o sentido e a
natureza dos nomes proprios que compdem a onomastica. Partindo dessa descricdo
etnografica das formas estruturais do processo de nominagao, avango em analises ao
que entendo ser um processo de nominagao Xerente no contexto do contato com a
sociedade brasileira. Essa nominacdo do contato, termo na falta de melhor, consiste
basicamente em atribuir nomes proprios a pessoa Xerente em lingua portuguesa. Apesar
de aparentar procedimentos ad hoc e nao se cumular de um aparato cerimonial como a
nominagao tradicional, as linhas da nominagdo do contato trazem a tona alguns
elementos das relagdes sociais do contato dos Xerente com segmentos da sociedade
brasileira.

A nominagao Xerente, apesar de partilhar caracteristicas com diversos sistemas
onomasticos das terras baixas sul-americanas, neste trabalho limita-se a ser abordado a
partir dos elementos de sua organizagao e formas socioculturais no quadro etnografico da
sociedade Xerente. Assim, introduzo a questdo da nominagao fazendo um sobrevbo pela
abordagem que o tema mereceu na etnologia sul-americana; em seguida descrevo e
analiso as caracteristicas dos rituais e a natureza e significado da onomastica Xerente. E
nas duas partes finais deste capitulo analiso as condigdes histéricas e sociais da
nominagao do contato com um arremate sobre as idéias e os valores que os Xerente

projetam sobre suas formas de nominacgao.

33 Parte deste capitulo inspira-se no curso sobre “Ritos Sociais” realizado em 1°/2000 ministrado pela Prof.2
Mariza G. Peirano - a quem devo comentarios preciosos - e que resultou no artigo “Os rituais de nominagao
Xerente e o contexto de contato”, publicado na Série Antropologia 283 (2000).
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3.2 Tradigées e modelos sobre nominagao na etnologia sul-americana

Os estudos sobre os processos de nominagédo das sociedades sdo candentes no
contexto das abordagens etnolédgicas sobre organizagao e classificagdo social. No inicio
do século XX, quando da consolidagao institucional da antropologia, Rivers ja
preconizava sobre as vantagens incidentais do estudo dos nomes proprios para a
obtencao de informagdes sobre as genealogias (Rivers 1991: 62). Também em discussao
metodologica do livro L’dme primitive, Mauss criticava a abordagem de Lévy-Bruhl que se
fundamentava em uma “mistica da palavra e um preconceito ilégico” para abordar as
relagcbes da alma, da personalidade e do nome em diversas sociedades (Mauss 1981:
382). Em contraposicdo a esta tese, Mauss reivindicava um estudo dessas mesmas
relacdes, de natureza eminentemente social, na organizagéo social da sociedade (/bid.).
Com efeito, deslindar o funcionamento e tirar implicagbes sociais dos sistemas
onomasticos tém sido de alto rendimento analitico para a compreensado das formas de
identidade, dos mecanismos de reproducéo social e simbdlica, da estrutura dos grupos
corporados dentre outros esquemas que alicergam a vida sociocultural das sociedades
estudadas pela antropologia.

Passando ao largo dos diversos enfoques que 0s processos sociais de nominagao
mereceram na histéria da antropologia, e fazendo uma simplificacdo, pode-se analisar a
questdo desde duas importantes tradicbes que a constituem. Uma primeira tradicdo
circunscreve 0s nomes proprios as classificagcbes sociais e se origina de Lévi-Strauss
que, por sua vez, inspira-se em Durkheim e Mauss e na linguistica estrutural. Com efeito,
o0 modelo de Lévi-Strauss pode ser sintetizado em trés proposigdes: 1) 0s nomes proprios
sdo modalidades praticas dos sistemas classificatorios; 2) os nomes proprios sao
codigos, i.e., modos de fixar significagcdes, transpondo-as para os termos de outras
significagcdes; e 3) os nomes proprios sdo como classes em numero finito com a
propriedade de se transformarem uma nas outras (Lévi-Strauss 1989: 194). Assim, a
tradicdo que se constitui no curso das pesquisas estruturalistas passa a tomar os nhomes
préprios grosso modo como indices de significacao dotados de diferentes modalidades de
classificacao social.

Num sentido diferente, e tendo como inspiracédo os fildsofos Stuart Mill e Peirce,
constitui-se uma outra tradicdo que considera os homes proprios como designadores, tal
qual pronomes demonstrativos, destituidos de significado e que apontam para
particularidades e constituem individualidades. Essas duas tradicbes, conforme
esclarecem suas linhas de trabalho, tém distintas visbes sobre o valor sociolégico dos
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nomes préprios mas ambas ndo sdo diametralmente opostas a ponto de abolirem as
possibilidades de uma complementaridade reciproca.

Parte da etnologia sul-americana, sobretudo a que se delineia desde os anos 70,
vem se inspirando nessas duas tradicdes dos estudos de sistemas onomasticos a fim de
aprofundar a compreensdo dos mecanismos estruturais e de reproducdo social dos
grupos indigenas. A vertente etnoldgica que rejeita varias das categorias de explicagao
extra-regionais e se propde a elaborar categorias de explicagdo imanentes as alteridades
indigenas sul-americanas toma apreende os sistemas onomasticos como um dos objetos
e instrumentos privilegiados da construgdo social da pessoa entre os grupos do
continente (Seeger et alii 1979: 4).

Procedendo diretamente dessa linha de reflexdo € o modelo, apoiado em sintese
comparativa das onomasticas sul-americanas, sugerido por Viveiros de Castro, que
enfeixa as onomasticas das terras baixas em dois sistemas transformativos: no primeiro,
0s nomes proprios sao obtidos do “Outro”, externos a sociedade e designado como
exonimico; no segundo sistema, os nomes proprios vém de dentro do préprio socius,
remetem para a esséncia distintiva e por isso sdo endonimicos (Viveiros de Castro 1986:
384).

Tomando a aplicacdo desses modelos e tradicdes aos estudos de onomastica nas
realidades etnograficas amerindias como referéncia, a analise da nominacdo Xerente
norteia-se por algumas de suas idéias e valores. Nesses modelos analiticos comungam-
se dois pontos convergentes: de um lado, a busca do lugar ou posi¢gao do nome proprio
na sua relacdo com a sociedade e, de outro, a identificacdo das propriedades
transformativas que operam na base dos sistemas onomasticos. De sorte que, nessas
linhas de analise, 0 nome proprio distingue-se ora como um instrumento de classificagao
social, ora como um individualizador da pessoa.

A analise da onomastica e dos rituais de nominagédo Xerente pode contribuir para o
aprofundamento dessas formulacdes tedricas e do corpus etnografico nas quais elas
buscam inspiracdo. Tal contribui¢cdo, acredito, viria dos atributos partilhados por estes
contextos etnograficos sul-americanos com o contexto social Akwé. O balango dessa
contribuicado, devo frisar, ndo passa pelo escopo desse trabalho, pois que ele se consagra
a fortiori a compreender os nomes proprios na imanéncia do universo sociocultural

Xerente e em sua relagdo com a sociedade brasileira.

71



3.3 Algumas distingoes sobre os rituais de nominagcao Xerente

Dentre os fatos sociais ritualizaveis na sociedade Xerente, a nominagao e suas
formas mobilizam pessoas dotadas de diferentes papéis sociais e se inscrevem numa
escala coletiva que articula alguns mecanismos socioculturais. A circunscrigao dos rituais
de nominagao articula e estabelece relacdes sociais entre aldeias que, sem esse influxo
ritual, seguiriam linhas de atuagao autbnomas em relagéo as suas congéneres.

Além desse aspecto dinamizador das relagbdes sociais interaldeias, os rituais de
nominagcao sao dotados de valores e simbolos que se associam a vida sociocultural
Xerente habilitando-os como dispositivos de mediacéo e de traducao das relagdes sociais
surgidas nas instancias do contato com a sociedade brasileira. Sob esse prisma, nao
deixa de ser pertinente observar que a devotada efervescéncia coletiva dos Xerente aos
rituais de nominagdo é acompanhada de um habil valor de positivacdo da identidade
étnica do grupo, tal qual veremos adiante.

Os rituais de nominagdo sao eventos diferenciados conforme o género dos
nominados, i.e., tem-se o ritual masculino (dakméahraze)* e o ritual feminino (dasipé) *.
Essa classificagao ritual, a medida que expressa idéias e valores conferidos a homens e
mulheres nos processos de nominag¢do, sdo manifestagbes continuadas da ideologia de
descendéncia patrilinear que atribui um status a homens e mulheres perante as
instituicées sociais.

Ha pelo menos trés categorias de pessoas que assumem tarefas e modalidades
de agdes que se incluem como preparatérias dos eventos rituais. As duas primeiras
categorias de pessoas a destacar nessas tarefas preliminares do ritual s&o os lideres e os
anciaos.

Sobre o lider (kméadkékwa/dakméadkakwa) incide o trabalho de agenciar donativos
junto aos foros do contato para suprir as demandas materiais de toda coletividade que
participa dos rituais. Esse trabalho de agenciar donativos e recursos tem seus objetivos
voltados para instancias como a Funai, o Governo do Estado, a Procuradoria Regional da
Republica e ONGs, que tém alguma relagbes sociais de natureza politica, juridica ou
econdmica com a sociedade Xerente.

E nos recintos dessas instancias diretamente com seus dirigentes, sediadas quase

34 Tive oportunidade de assistir a esse ritual no dia 28 de agosto de 1999, na aldeia Funil.

35 Uma palavra sobre a concepgédo nativa de ritual. Conforme o dicionario de Krieger et alii (1994) o prefixo
da exerce cinco fungbes gramaticais, mas em trés delas ele aparece como 3?2 pessoa honorifica, indefinida
ou coletiva possuidora, ao passo que sipsé pode significar como verbo reflexivo: adornar-se, enfeitar-se e
ser bom. Portanto, dasipé seria um adornar-se, ser bom para a coletividade. Creio, também, que dasipé seja
cognato de datsipetsé, termo Xavante para ‘cerimonia’ (Maybury-Lewis 1984: 305).
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sempre na capital Palmas, o lider Xerente se dirige na expectativa de suprir as demandas
materiais dos eventos rituais. Em geral, essas gestdes sdo conduzidas pelos lideres pela
“‘legitimidade” de que eles estéo investidos e também porque a oratéria e a desenvoltura
no trato das relagdes interpessoais, qualidades exigidas para essa fungdo, costumam se
Ihes associar.

Assim, é por intermédio dessas gestdes com caracteristicas de economia politica
do contato, que os lideres viabilizam um fluxo de bens de consumo que envolve
principalmente a carne, a farinha e o café. Todavia, mais do que serem bens destinados
exclusivamente ao consumo conspicuo, a esses produtos da economia politica do
contato sdo agregados valores nativos como a dadiva e a generosidade que se tornam
condi¢gdes do seu consumo. A comunidade onde se realizam os rituais assume o dever
de bem receber seus comensais, parentes ou convivas que se fazem presentes nessas
ocasides. O eficaz agenciamento dos produtos do contato e, por conseguinte, uma
agregacgao de valores nativos aos bens de consumo dos brancos traz, geralmente, as
cifras da fartura e da generosidade para a aldeia anfitria. Esse prestigio auferido pela
comunidade nao deixa de ser extensivel ao lider. Com relagcdo a esse aspecto é
interessante observar um aspecto da ambivaléncia publica do lider. Se por um lado, o
lider € a pessoa mais objetivada pelos boatos ou comentarios malevolentes, por outro,
sdo justamente as apologias publicas sobre generosidade e a capacidade dele para
articular as gestdes econOmica-politicas no contato que exercem um relativo efeito
suspensivo sobre os boatos.

Nao deixa de ser pertinente sugerir um outro aspecto dos valores Xerente sendo
atualizados através dessas gestdes da economia politica do contato feita pelos lideres
em seus periplos junto as instancias do contato. Refiro-me aqui a relacao filial entre as
viagens para cacadas coletivas, descritas por Nimuendaju, e os deslocamentos dos
lideres até as instancias do contato para agenciar produtos da comensalidade dos rituais.
Mutatis mutandis em ambos os fatos se identificam condigdes historico-sociais criadas
pelo contato com a sociedade brasileira que tém implicagdes sobre os rituais de
nominagao. De fato, a crescente populagdo regional, por exemplo, ao ter se tornado um
fator desfavoravel para a reprodugao da fauna da regido, por causa da predagao ilegal
exercida sobre as terras indigenas, impossibilitou que os Xerente continuassem a

depender dos vacilantes sucessos das cagadas coletivas para suprir® a comensalidade

36 Foi tentando minorar esta situagcao de escasseamento da caca que, no final da década de 80, a Funai
doou dezenas de reses para iniciar um processo de criagao pecuaria na aldeia do Posto. Contudo, dada a
voracidade apreciativa dos Xerente por carne bovina, como pintou Maybury-Lewis, e principalmente o valor
politico que o gado tem para os grupos faccionais, nao tardaram a surgir acusagbes de abates feitos as
surdinas ou a revelia das outras aldeias, monopdlios faccionais sobre as reses, obscuras negociagoes de
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dos rituais.

Ora pois o prestigio gozado outrora pelos cagadores que participavam dessas
expedigdes predatdrias hoje € capitalizado pelos lideres que fazem ‘expedigbes’ gestoras
junto as instancias do contato.

Outra categoria que trabalha pela viabilizagdo preliminar dos eventos rituais € o
anciao (wawé). O notoério saber desses senhores sobre a etiqueta estilistica e as
formalidades cerimoniais lhes facultam prerrogativas quase gerontocraticas para conduzir
as cerimonias. Nos dias que precedem os eventos, os anciaos reunem-se para partilhar
experiéncias entre si ou convencionar alteragdes que porventura sejam suscetiveis de se
fazer no andamento das cerimonias. Além da gestdo desses aspectos simbdlicos da
organizacao preliminar dos rituais, os wawé atuam como oficiantes nas perfomances das
dangas e no monitoramento das “filigranas” cerimoniais.

A efervescéncia coletiva preliminar e a que se desenrola nas cerimbnias se
conciliam com a nocdo de um tempo dos rituais e se reflete no comportamento da
comunidade que fica impregnada dessa atmosfera cerimonial. No periodo em que esteve
nas aldeias Xerente, Nimuendaju afirma que o ritual masculino, por causa do decréscimo
populacional e do pouco numero de nominados, era realizado com intervalo de alguns
anos (Op. Cit. 44). Do seu lado, o ritual feminino era realizado praticamente ao longo de
todo o ano como “as perfomances cerimoniais mais freqientes” (: 56)*. Hoje, ambos os
géneros de rituais tendem a se realizar no periodo de estiagem no cerrado, i.e., em
qualquer ocasido da segunda quinzena de abril até a segunda quinzena de setembro,
inicio de periodo que, curiosamente, coincide com a colheita do feijdo, do arroz e da
debulha do milho. Todavia, até onde me é permitido dizer, o significado dos rituais de
nominagao gravitando em torno da identidade social da pessoa Xerente dificimente
permitiria uma sua articulagdo a algum desses fatos ciclicos da subsisténcia.

No que se refere aos rituais de nominagdo feminina, mais simples e menos
aparatosos nos seus procedimentos, € a associagcdo dos homens que governa sua
realizacdo. Dispostos em fila indiana, os membros da associacdo partem da casa da
nominada marchando até o patio onde entoam cantos; em seguida, eles percorrem cada
casa da aldeia e o cantico correspondente ao nome da nominada é entoado. Na etapa

final dessa marcha ritual, os homens retornam ao ponto de partida onde sao recebidos

gado entre lideres e fazendeiros regionais, acusacgdes de roubos vingativos as aldeias ressentidas e demais
ocorréncias bem ao género dos rumores Xerente que frustraram os propdsitos da Funai: transformar os
indios em criadores.
37 E curioso observar que Nimuendaju justifique a descontinuidade dos rituais masculinos com um
argumento demografico quando ndo houve interesse seu em fazer levantamentos cuidadosos sobre a
populacao Xerente.
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pelo tio materno da menina, que ja aguarda com a comida preparada pelo cla materno e
doada aos homens participes da marcha ritual (Nimuendaju 1942: 52- ss; Farias 1990:
111).

Os rituais masculinos, além das caracteristicas mencionadas, tém alguns atributos
marcados pelo teor simbdlico suscetiveis de apreensdo conforme descrigdo etnografica
que se segue. Em noite anterior a da nominagdo dos homens, uma pequena multidao
acotovela-se no patio central (ward) para acompanhar a designacao do nome. Apesar de
titularmente ser o oficiante que faz a sangao publica e social do nome, o wawé n&o o
prescreve como compulsério sem levar em consideragao a opinido do nominado. Mesmo
com um leque de opcdes limitado aos nomes repertoriados pelo cla, ao nominado é
facultado escolher um nome minimamente do seu agrado.

Aos primeiros albores da manha seguinte, os homens comegam a se preparar
para o ritual da corrida de toras, realizada com os troncos de buriti pequeno (ikné) ou as
duas toras grandes (isitro), estas devidamente ornamentadas e com os padroes
pictoricos aplicados aos corpos dos corredores das metades cerimoniais htamhéa e
steromkwa. Apesar de ndo haver uma emulacado competitiva entre os times, e nao se
descartar o auxilio ou até um handicap ao competidor, na hora da corrida € inevitavel
uma pequena torcida incitar seus atletas a um melhor desempenho. As corridas de tora
descritas pelos autores que trabalharam com os Xerente ndo diferem das corridas
praticadas por outros grupos Jé.

Apds o término da corrida, os homens comegam a se dirigir para as proximidades
do riacho ou cérrego nos arredores da aldeia. Nesse local, auxiliados por uns e outros, ou
por aqueles que ali estdo sem participar dos eventos, os nominados se adornam com as
gravatas cerimoniais de embira (nékrémzu/sékrémzu), pintam-se nas cores preta e
vermelha utilizando tragos e listras que identificam seus clas as metades. Nessa espécie
de liminaridade de breve duracdo, e com acesso vetado as mulheres, os homens mais
expansivos ddo vazao aos gestos jocosos, as provocagdes, as zombarias e simulam
brigas com os membros dos clas da metade oposta. Esse momento corresponde a uma
antitese e a uma antecipacdo daqueloutro solene, grave e cercado de respeito: a
chegada do wawé oficiante da ceriménia e dos dakumarukwa, os dois casais cerimoniais
que o auxiliarao.

Logo, forma-se um cortejo de duas filas indianas compostas pelas duas metades
rituais htamha e steromkwa. Os homens portam bastdes estilizados com o motivo
pictérico da metade; os casais, segurando a mao direita o arco e a flecha, interpbem-se

no meio do cortejo e entre as duas filas; o ancido toma a dianteira e da a ordem de
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partida e todos seguem a passos céleres e cadenciados em diregdo ao patio central da
aldeia. Ali chegando, os homens do cortejo ladeiam as duas grandes toras de buriti
(isitro) meticulosamente carpintejadas e ornadas com os motivos das metades. Em
seqguida, vis-a-vis, 0s membros das metades executam a danga ritual (wapsisi) em que
alternam suas posi¢cdes, bramem a maneira de guerreiros, gesticulam ameacgas e
simulam um confronto armado. Ao término da wapsisi, 0s guerreiros selam a paz
depositando seus bastdes bélicos diante das duas toras e dos dois casais cerimoniais.
Apos a dispersao das formagdes em metades, a ‘multiddo’ que acompanha o evento
aproxima-se dos casais cerimoniais que conduzirdo os homens prestes a receber o
batismo do nome. Nesta etapa, os casais anunciam ao oficial nominador (dakméahrékwa)
0 nome que o conduzido recebera; em seguida o dakméhrakwa sussurra ao ouvido do
wawé. Nessa circulacdo sempre publica e coletiva do nome, o wawé em altissono e
modo vibrato anuncia publicamente o nome designado e apenas aguarda a réplica do
casal cerimonial com a férmula estereotipada “ihé, ihé,ihé”, uma espécie de sangao

adverbial do nome conferido ao nominado®.

38 E pertinente observar que esse tipo de discurso-férmula, observado em outros contextos etnogréaficos do
mundo como um dos principais componentes formais da linguagem ritual (Tambiah 1985: 140), reproduz-se
quase ipsis verbis em alternadas épocas e segundo o relato de diferentes autores que trabalharam com os
Xerente (Farias 1990: 134; Maybury-Lewis 1990: 147; Nimuendaju 1942: 46).
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3.4 Natureza e significado dos termos da onomastica Xerente

A onomastica masculina Xerente reune um repertério de nomes proprios
pertencentes aos clas wahiré, krozake, kuzép, krito, kbazi e kreprehi, que totalizam os
grupos corporados de descendéncia. De um ponto de vista funcional, os repertorios
onomasticos dos clas tém uma dinamica transferencial que se caracteriza por uma
circulagado diacrbnica de nomes no interior de cada cla ou na diregdo sincrénica em
consorcio com outros clas. Na sentido diacrénico, os nomes sucedem entre geragdes
alternas, sobretudo mediante a transferéncia de nomes dos avés, ao final da vida, para
seus netos que serdo nominados®. Em outro sentido, os nomes deixam de ser termos
circulando no interior de cada cla para possibilitar uma dindmica de empréstimos mutuos.
Esses empréstimos sado estimulados pelo déficit onomastico dos clas em que a
populagdo supera o repertério de nomes proprios. Nesse sentido, o nome proprio
masculino Xerente € um termo de significagcdo que subsiste como um termo repertoriado
pelo cla, mas suscetivel de ser transferido a outros grupos corporados.

Essa relacdo de indexagdo identitaria do nome proprio a um grupo corporado
também é uma das bases constitutivas da onomastica feminina. Nimuendaju ja alertava
para a dificuldade de se compreender os mecanismos funcionais da nominagéo feminina,
pois, supunha ele, “a atribuicdo de nomes femininos segue alguma regra, a associagao
do pai sendo o fator decisivo, mas ndo consegui obter detalhes” (Op. Cit. 54). Ele apenas
supde que a regra de nominagdo feminina seguisse uma sequéncia de ‘troca
generalizada’ entre as associagdes masculinas - krara, krieriekmu, akemh&, annérowa.
Mas Nimuendaju nao leva adiante essa tese e, em outro ponto da sua exposigao, chega
mesmo a contradi-la ao afirmar que “as mulheres recebem seus nomes da metade dos
seus tios maternos” (Op. Cit. 23). Trabalhando evidéncias etnograficas adicionais e
depoimentos atualizados de informantes, Farias retomou as hipéteses defendidas por
Nimuendaju e mostrou haver, de fato, duas linhas de conexao entre os nomes femininos
e as associagdes masculinas: de um lado, a segmentagcdo da onomastica feminina é
orientada por repertorios de nomes préprios pertencentes as associagdes masculinas, de
outro, a nominagdo da mulher segue como regra o recebimento do nome de uma
associagao a qual o pai ndo esta afiliado (Farias 1990: 114; Nimuendaju Op. Cit. 54).

Segundo a interpretacao de Farias, e baseado-se no que ele chama de inversao

complementar, ao formarem grupos que determinam posi¢cées no sistema social Xerente,

39 Ha casos de pessoas que receberam seu nome do irmao do pai do pai, que na terminologia de relacées
€ 0 mesmo termo para pai do pai, ikrda.
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0s nomes proéprios aplicam a regra da patrilinearidade sob duas formas: positivamente, no
caso dos nomes masculinos que remetem ao cla paterno do nominado; e negativamente,
quando se trata dos nomes femininos, ja que a nominada o é por intermédio de uma
associagao a qual nao pertence o pai (/bid.). Na base dessa “inversdo complementar”,
segundo ainda o autor, estd uma integragdo dos mundos masculino/feminino,
publico/privado, cerimonial/doméstico na sociedade Xerente (/bid.).

Todavia, no intersticio dos dois géneros de nominagao, a inversao complementar
pode ser compreendida como apenas uma variante manifesta da filosofia social dualista
partiihada pelos Xerente com outros grupos Jé, e que de modo tdo imanente se radica
nas formas sociais desses grupos indigenas.

Um esclarecedor aspecto da nominagao Xerente pouco acentuado pelos autores
diz respeito ao significado dos termos que compdem as onomasticas masculina e
feminina. Em seus horizontes semaéanticos, essas onomasticas agregam universos de
referencialidade que traduzem a natureza dos nomes préprios, e a analise de seus
dispositivos adiciona maior compreensao dos processos de nominagdo. Tomando como
critério a diversidade dos universos de referencialidade dessas duas onomasticas,

transcrevo abaixo alguns dos seus termos*:

Nomes Préprios Xerente

Masculinos Femininos

1. Saparzuze: acolher, pegar; 1. Pizadi/Piza: pote, panela;

2. Siwakru: descansar 2. Sidi/Si: ave;

3. Sopre: olhar; 3. Sibakadi/Sibaka: garga;

4. Sipra: pegar com a mao; 4. Kakkmékudi/Kakkméku:  pau-doce,
maria-mole;

5. Sipipré&: trabalhar; 5. Sipriki/sipri: abelha tubiba;

6. Wawékruré: camundongo velho; 6. Brupahi: andorinha;

7. Kasuwamri: sacudir babugueiro; 7. Wakrtidi/Wakrdi: seriema,;

8.Amzawé/Azawé:marimbondo-enxu; 8. Wikidi/Wiki: perdiz;

cascavel;

9. Wdékruwé: cipé-de-escada; 9. Krtipre: gafanhoto-de-asas-vermelhas;

10. Smisuite: acertar, achar, escolher; 10. Tpédi: peixe

Dados os exemplos acima, convém observar como os repertorios onomasticos

40 Ao final deste trabalho acrescento em anexo um inventario dos nomes proprios masculinos e femininos
que pude obter, seguidos ainda das suas respectivas glosas parciais.
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Xerente estabelecem esquemas classificatérios que abarcam universos referenciais com
essa heterogeneidade. Como caracteristica fundamental dessa semantica destaco a
propriedade transformativa dos seus termos de referéncia. Com efeito, antes de
remeterem a pessoas, os termos da onomastica Xerente, sdo taxons que classificam e
remetem para objetos e seres de naturezas diversas sem que, no entanto, o universo de
referéncia se confunda com o termo. Os universos alcancados pela referencialidade
desses termos incluem-se utensilios domésticos, acdes humanas, partes do corpo
humano e, sobretudo, espécies que correspondem aos reinos faunisticos e floristicos.

Os nomes femininos se notabilizam pelo seu elevado percentual de
referencialidade, aproximadamente 80 %, a espécies do reino faunistico. A classe dos
animais aerodindmicos, abrangendo aves e insetos, oferece nomes que atendem as
demandas de nominagdo feminina em mais de 60%. A remissdo a outros reinos da
natureza, como classes de animais terrestres e aquaticos, ou espécies do reino faunistico
e utensilios domésticos, correspondem aos outros 40%. Os repertérios onomasticos
femininos tém inventariado um menor numero de nomes do que o0s presentes nos
repertorios masculinos. A recensdo dos 232 nomes revelou que essa desproporgéo
quantitativa entre os repertérios onomasticos masculinos e femininos era de 188 para os
primeiros e apenas 44 de nomes femininos.

Esse diferencial quantitativo entre as onomasticas feminina e masculina é apenas
uma das caracteristicas a distingui-las. Nesse sentido, € interessante observar a atitude,
0s comentarios e a reacao que os Xerente tém em relacdo aos nomes de homens e
mulheres. A modéstia do inventario onomastico feminino recenseado é homdloga as
atitudes comedidas, ao interesse refreado ou aos comentarios breves sobre os nomes
femininos. Por outro lado, quando se trata de comentar sobre os nomes masculinos o
interesse devotado é outro: surgem gracejos, relembram-se as ocasides do nome
recebido, faz-se apologia do repertério onomastico do cla, enfim, atitudes opostas as
devotadas aos nomes femininos.

Todavia, se por um lado as atitudes em relacdo aos nomes femininos sdo de
reserva e sobriedade e seu inventario onomastico € menor do que a onomastica
masculina, outros aspectos dos nomes femininos podem ser destacados de forma a
matizar uma suposta valoragédo assimétrica entre um e outro género onomastico.

Os nomes proéprios femininos, por exemplo, apresentam muitas de suas formas
como termos apocopados de outros nomes. Esse apocopamento dos nomes femininos,
cujo percentual ultrapassa os 80%, ocorre predominantemente pelo acréscimo ou

supressdo de afixos. O mesmo processo detectado nos nomes que compdem a
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onomastica masculina ndo alcanca os 2%. Se esse processo de formacdo de novos
nomes através do apocopamento corresponde a retengdo de nomes no interior de uma
associagao - algo dificil ja que ha casos de nomes femininos se repetindo em mais de
uma associagao - ou se seria a forma do sistema reagir em face dos casos de homonimia
€ algo que eu sustentaria de forma apenas hipotética.

No que concerne ao universo semantico dos termos onomasticos, se 0s nomes
femininos constroem seus referenciais via objetos ou espécies faunisticas do meio
ambiente que circundam a sociedade Xerente, a prioridade dos nomes masculinos sera
por referenciais ditados por termos que traduzem processos e agdes protagonizados por
uma pessoa. Neste ultimo caso, os termos da onomastica masculina, considerando-os do
ponto de vista lexical, sdo deverbais, i.e., substantivos pos-verbais sem acréscimo de
afixos que se originam de verbos incoativos e durativos; além desses termos deverbais,
os termos da onomastica masculina utilizam-se dos atributos da fisiologia corporal para
nominar uma pessoa.

Os nomes masculinos, apesar dos 112 analisados 53% serem termos originados
de verbos incoativos ou durativos e assumirem termos de cunho somatico, ndo obtive
evidéncias criveis de alguma relagao afetiva do nominado com os objetos, fatos ou ag¢des
aos quais seu nome eventualmente faga referéncia.

O sistema onomastico Xerente tem como um dos seus dispositivos funcionais a
nominagéo multipla no ciclo de vida da pessoa. Com efeito, aos homens ¢ licito participar
dos rituais de nominacao e fazer acréscimos a sua ‘onomastica pessoal’ para, ao final do
ciclo de vida, transmitir os nomes aos seus descendentes em linha paterna. Além desse
aspecto funcional do sistema, a nominagdo suplementar pode ser induzida pelos juizos
estéticos que os Xerente tém sobre os nomes pessoais.

Todavia, essa nominagao suplementar, que assim denomino por nao se tratar da
renuncia de um antigo nome e sim da adicdo de um outro, tem sido condicionada pelo
déficit onomastico dos grupos corporados. E interessante observar que algumas
nominagdes suplementares se correlacionam exatamente a grupos domésticos recém-
fixados na aldeia, pois, assim parece, um novo nome se torna indice das novas relacdes
interpessoais que os membros desse grupo doméstico passa a ter na aldeia.

Além dessas referéncias aos quais os nomes masculinos remetem, pode-se
acrescentar nomes com remissao a espécies faunisticas. Mas diferente da onomastica
feminina, em que abunda a remissdo a animais aerodindmicos ou espécies floristicas,
quase nenhum dos nomes masculinos se utiliza desses expedientes de referéncia. Uma

miscelanea de outros universos referenciais pode ser abrangida pelos nomes masculinos
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tais como objetos de trabalho manual, armas, pegas de uso masculino. Aparentemente,
essa heterogeneidade de referéncias, ao meu ver, pode ser causada pelo déficit
onomastico de alguns clas que assim se véem induzidos a ampliar e acrescentar novos
termos ao seu universo onomastico.

Assim, a onomastica Xerente /lato sensu ndo se sustenta sobre uma delimitacao
estrita das fronteiras semanticas dos nomes proéprios femininos ao universo da natureza -
supondo que os Xerente tenham uma concepgao homogénea do meio ambiente que os
circunda*' - e a0 mundo doméstico, ou que os nomes masculinos se limitem a representar
uma agado humana, como ja se afirmou (Farias 1995: 114). Conforme observado, os
nomes masculinos sao formas nominativas derivadas de verbos incoativos e durativos
sem que eles sejam recalcitrantes as formas nominais originadas de universos
referenciais que nao esses. Sobre os nomes femininos poder-se-ia ir mais longe, pois os
termos com referéncia aos reinos faunistico e floristico ndo sdo exatamente a
representacido de uma concepgao Xerente de natureza, porquanto a constituicdo de todo
um acervo de nomes femininos referendados a uma classe de animais aerodinamicos
demanda renovados estudos sobre a relagdo entre uma concepcao Xerente de natureza
e a formacgao dos seus repertorios onomasticos, algo sobre o que nao tenho infelizmente
condi¢des de avancar.

Ao encontrar um predominio de termos onomasticos masculinos originados de
verbos incoativos e durativos, esse aspecto funcional dos nomes masculinos se coaduna
com a concepcao Xerente de um principio incoativo a presidir as agodes, disputas e
dissensbes que sao engendradas no interior dos clas, conforme observado
anteriormente. Relacionado a esses aspectos incoativos dos nomes préprios e dos clas,
pode-se observar aspecto semelhante seguido nos procedimentos hierarquicos dos
termos onomasticos registrados pelo cla. Com efeito, ndo sendo aleatéria a ordem de
atribuicdo dos nomes masculinos pelos wawé na ocasido da cerimdnia, tem-se um
esquema hierarquico*” em que cada nome ocupa uma determinada posigdo no interior do
cla.

Em termos nominativos, a idéia de hierarquia € mera funcdo da ordem ou, para
usar os ordinais substantivados de Peirce (1977), da primeiridade (firstness), dos termos
que tém a prerrogativa de ocupar o topo do inventario de nomes de um cla. Esse

procedimento ocorre porque cada um desses nomes, no decorrer dos rituais de

41 Agradeco a Prof.? Alcida Rita Ramos, que em atenta leitura de uma primeira verséo deste trabalho me
chamou a atengéao para o teor da concepgao Xerente de natureza e sua relagdo com 0s nomes proprios.

42 Emprego hierarquia num sentido proximo ao de Louis Dumont (1985), i.e., fazendo uso de sua
capacidade meramente ordenadora, sem relagdo com poder ou comando.

81



nominagao, € o primeiro a ser atribuido dentre os do seu respectivo cla. Segue-se, apds
sua atribuicdo, a pronuncia da formula estereotipada ki nnakrda, um predicativo
qualificador de um processo que se inicia, de uma idéia de comec¢o no sentido de que o
nome inicia um novo ciclo de existéncia.

N&o obstante os nomes préprios masculinos estarem inexoravelmente inseridos
nesse inventario dos clas, e os juizos estéticos das pessoas nao serem estranhos ao
sistema, a relacdo entre nomes e status social dificlmente pode ser identificada no
universo social Xerente. Com efeito, a coextensédo de qualquer nome ao desempenho de
papéis dignitarios que tém lugar nos rituais, ou que deles se derive relagbes especiais
entre nominador e nominado, como ja se observou entre os Jé setentrionais (Melatti
1976: 144), é alheia a onomastica Xerente. A mesma colocagédo também ¢é valida para os
nomes femininos, sancionados e legados pelas associa¢gdes masculinas, mas destituidos

de qualquer fungao dignitaria.

3.5 As condic¢oes sociais e histéricas da nominagao do contato

Os mais de 250 anos de contato que os Xerente estabelecem com o mundo dos
brancos tiveram inumeros reflexos sociais reelaboradores dos processos de nominagao
do grupo. A gestdo da economia politica do ritual conduzida pelos lideres junto as
instituicbes do contato é apenas um desses reflexos, no nivel da nominagao, entre a
sociedade Xerente e a sociedade brasileira. Além dessa economia politica, outros
reflexos institucionais e econdmicos podem ser identificados de modo a mais bem se
compreender a nominacao que se constitui no contato.

Analisando esse contexto do contato que da surgimento a nominacéo dos Xerente
em lingua portuguesa, sua reprodugédo € ditada pelas orientagdes do Estado-nacéo e
seus principais mecanismos funcionais sdo: o sistema previdenciario, o funcionalismo
estadual, a Funai, a emissdo de carteira de identidade, certiddes de nascimento, titulos
eleitorais, cadernetas médicas, entre outros mecanismos juridicos, politicos e econémicos
que tém como matriz ultima o Estado-nacio que intercede na vida Xerente por intermédio
de cada um destes mecanismos.

As relagbes sociais do contato nos interessam, sobretudo, a fim de compreender a
nominagao do contato que subsume a pessoa Xerente a sociedade brasileira por

|43

intermédio dos mecanismos supracitados e da lingua oficial®*. A nominacdo do contato,

43 Refletindo sobre a “grande diferenga”, identificada por Peirano, entre concebermos os grupos indigenas
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vista como indexadora da pessoa Xerente a um outro contexto sociopolitico, e existente
paralela a nominacao tradicional Akweé, situa seus termos em cada um dos mecanismos
das relagbes entre Xerente e brancos. Todavia, as condigdes sociais engendradas na
ordem do contato precisam ser analisadas nas suas naturezas endoégenas e exogenas
para, em seguida, restabelecé-las no contexto dos dispositivos socioculturais Xerente,
contexto do qual se parte e ao qual se atinge quando o objetivo é refletir e analisar as
diversas nuangas que os processos de nominagao assumem nessa sociedade indigena.

Assim, para que se tenha uma visdo conjunta da nominagdo do contato ndo se
deve toma-la como infensa ou a margem da nominagao tradicional Xerente. Seus
processos de atuacdo, além de oferecer um angulo de reflexdo adicional para se refletir
sobre os processos de nominagao Xerente, esclarecem e trazem a tona importantes
aspectos de uma traducgédo, reelaboragdo ou agenciamento nativo das externalidades
sociopoliticas ao universo sociocultural indigena.

Em termos analiticos, pode-se identificar algumas caracteristicas desse processo
de reelaboragcdo Xerente da nominagdo do contato dirigido aos contextos nos quais
ocorrem as relagdes sociais mais prementes entre os Xerente e segmentos da sociedade
brasileira. Em cada um desses contextos, por exemplo, a onomastica do contato, por
assim dizer, forma diferentes classes de nomes sob as quais a nominagao se efetiva.

Uma primeira dessas classes pode ser identificada no que vem a ser uma
onomastica de nomes biblico-cristdos. Incluem-se, assim, os nomes préprios que sao
originados das ordens catdlicas e das missbes evangélicas que, com diferentes énfases e
estratégias de atuacao, proclamam suas prédicas nas aldeias Xerente ao longo de mais
de 150 anos de contato*. Esses nomes proprios cristdos ou biblicos sdo os Abrado,
Moisés, Pedro, Isaac, Absaldao dentre outros nomes da mesma natureza onomastica
pelos quais tém predilegdo os Xerente adeptos de algum dos credos cristdos. No
contexto dessas nominagdes, nao deixa de ser pertinente observar que, em alguns
casos, sua sangao é orientada por procedimentos como o batismo catdlico ou evangélico
e até experiéncias “reveladoras” que remetem a estas denominagdes. A titulo de

ilustracao, faco rapida mencao a dois exemplos de como se processa essa hominagao.

“como situados no Brasil, ou quando se os compreende como parte do Brasil” (Peirano 1992: 73, grifo
original), algo chama a ateng&o no contexto das onomasticas indigenas. Até o raiar da Constituicao de 1988,
a “grande diferenca” oscilava sempre em favor de uma grande integragdo em que os nomes proprios dos
indios, aqueles com os quais sdo chamados nas suas respectivas sociedades, tornavam-se parte do Brasil.
E assim acontecia porque, o instrumento da tutela, no presente ainda nao totalmente suprimido da
legislacdo, reconhecia oficialmente esses nomes proprios apenas na condigdo de sobrenomes para critérios
de indianidade (Ramos 1998: 111).

44 Em sua dissertagdo Luis Roberto De Paula faz um razoavel levantamento documentado das varias
denominacgdes religiosas que se relacionaram com os Xerente desde o século XIX.
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Sirindwé, jovem de 27 anos convertido ao credo Batista e um dos tradutores do Novo
Testamento ao idioma Xerente, optou por nominar o seu filho Dbatékrdu de Moisés,
impressionado que ficou com os feitos do Patriarca hebreu apds a leitura do livro de
Exodo. Ja no caso de Krikrpidi, ndo por acaso irma de Sirinawé, quando estava gravida
do seu ultimo filho ainda era catdlica, mas, conforme relato, “havia um missionario que
sabia mais que a gente, que escreveu varios nomes no papel e mandou eu escolher.
Como eu tinha o pensamento de ser servidora de Deus e meu filho [Sréz€] ainda nao
tinha nome, escolhi o do apdstolo Tiago™.

Observadores de outros periodos historicos ja relatam nominagdes do contato sob
a égide inspirativa da onomastica biblico-cristd. Em curto relato de quando esteve entre
os Xerente na década de 70, Mattos mencionava uma variante dessa forma de

nominagao no contexto do cristianismo:

“Procuram na folhinha o nome do santo do dia (costume catdlico) ou tomam o
nome de algum civilizado vizinho para da-lo ao recém-nascido. A maioria leva o
filho para ser batizado pelo padre. Quando a crianga tem sete anos, mais ou
menos, € feita a cerimbnia Xerente de nomeacdao dos filhos nos moldes
tradicionais, e a crianga passa a ter dois nomes: um Xerente e um brasileiro”
(Mattos 1978: 02).

Muitos dos anciaos atuais e seus filhos relatam que seus nomes foram atribuidos
segundo o contexto catdlico em que o Paroco de Tocantinia ou os “padrinhos” brancos

avocavam a atribuicao do “nome cristdo” no momento do batismo.
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Essa classe de nomes biblico-cristdos, cuja nominagéo é ditada por conjunturas
histéricas ligadas a missdes catdlicas ou evangélicas, funciona segundo um dispositivo
bastante atuante na nominacgao tradicional. Com efeito, vimos na nominagao tradicional
os termos onomasticos funcionando como taxons que classificam, mas n&do criam uma
relacdo direta de significagdo entre o nome e o seu objeto de referéncia. No caso da
nominacgao biblico-cristad e, por conseguinte a outros contextos da nominagao do contato,
0 agenciamento dos nomes do contato ocorre como simples taxons ou termos que n&o se
confundem com o objeto referenciado pelo nome. Neste caso, o devir indigena intercede
instaurando um descolamento entre o significado que batistas, catdlicos ou qualquer
outro credo cristdo queiram dar aos sugerirem termos onomasticos oriundos dos seus
universos de interesse e o significado meramente classificatério, quando em situacao de
contato com os brancos, que os Xerente dao a esses nomes.

Com efeito, se o devir agencia os nomes proprios prescindindo de qualquer
compromisso com o sentido desses nomes, creio que o mesmo pode ser pensado para a
relacdo dos Xerente com esses credos cristdos. A “apostasia” dos Xerente, que tanto
desconcerto causa aos missionarios e padres, tem tido sempre precedéncia sobre os
dogmas que estes tentam pregar aos indios na ingléria tentativa de lhes incutir valores
que os Xerente tomam, ainda que com a efervescéncia e o ardor de alguns, de forma
meramente contingente e relativa as circunstancias historicas, sem solugdo de
continuidade. Assim, a capacidade agenciadora do devir indigena resulta em dois efeitos:
por um lado, malogra os esforgos apologéticos de evangelizadores e missionarios em
tornar os indios bons cristdos; e, por outro, os fatos do contato sdo dinamicamente
apreendidos a partir da forma Xerente de situar valores e concepgdes sociais exdégenas
nos termos da sua sociedade. Sirinawé, mais uma vez a titulo de exemplo, expds-me,
com a habitual fala serena, seu atabalhoado esfor¢co para compreender o Deus trinitario.
Isso se deu porque, sendo a cosmologia do seu povo constituida por uma “teologia” que
se fundamenta nos principios e valores duais encarnados nos herdis miticos e Sol
(Waptokwa) e Lua (Wahiré), como conceber um Deus uno € a um so6 tempo trés: Pai,
Filho e Espirito Santo? E, segundo ele, apds ter “entendido” a teologia trinitaria,
questionava-se como encontrar a equivaléncia de um termo nativo para traduzir os
atributos de um Deus trinitario? A Unica resposta para esse dilema teoldgico de traducao
cultural veio, de acordo com ele, pela formagdo de um neologismo que aglutinou
Waptokwa, termo de referéncia para o picaresco e malicioso herdi da mitologia Xerente, e
zawre, prefixo denotador da idéia de grandeza. Assim, nominalmente, o Deus cristdo se

tornou para alguns um Waptokwazawre grandioso e respeitavel, mas para outros, e,
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sobretudo, as criancas que ouvem dos ancidos as narrativas sobre o herdi, Deus era
apenas um superlativo sintético do malicioso e picaresco Waptokwa.

Uma série de outras circunstancias que resultam do contato com a sociedade
brasileira sdo também suscetiveis de manifestar seu teor nas formas que os nomes do
contato sdo atribuidos aos Xerente. Os nomes provenientes dos chefes de posto, de
funcionarios da Funai em transito, agentes de saude estadual, funcionarios do hospital de
Miracema onde as mulheres fazem servico de parto sdo exemplos de como os Xerente
agenciam uma exonimia ditada pelo horizonte de possibilidades do contato. Mesmo nos
casos em que a escolha parece orientada pela arbitrariedade, o nominador € guiado por
preocupacdes pessoais que remetem aos horizontes de possibilidade do contato. Com
relacdo a Dabazarkwa - entusiasta do futebol e irmao de jogadores em clubes de
Miracema - nominou seus quatro filhos de Romario, Edilson, Dinael, Paulo Henrique,
quatro dos seus idolos futebolisticos. Neste ultimo caso, o nome proprio, apesar de provir
de um horizonte de preocupagdes pessoais, ndo prescinde de uma conjuntura forjada
pelo contato. Preocupagdes pessoais e circunstancias do contato também foram motivo
condutor da nominagdo de Rondon, cacique da aldeia Baixa Funda,**cujo nome foi
atribuido pelo seu pai como uma homenagem ao Marechal indigenista.

Assim, as situagbes de contato revelam em seus diversos contextos, além dos
lugares de producgéo das relagdes politicas, econémicas e ideoldgicas com a sociedade
nacional - observagdes celebrizadas nas analises de Cardoso de Oliveira e de sucessivos
autores devotados aos mesmos temas - produzem também nomes proéprios. Mas
diferente das “totalidade sincréticas” que pdem a ordem nacional e tribal em relagbes
diametralmente opostas (Cardoso de Oliveira 1972 [1964]: 26), no que respeita aos
nomes proprios, passa a ocorrer uma traducdo dos fatos do contato segundo os
dispositivos do devir indigena.

Nesses termos da traducdo dos fatos do contato, e, sobretudo, da nominagao do
contato como uma das suas formas, a onomastica e os rituais de nominagédo Xerente tém
se servido dos seus préprios dispositivos funcionais e simbdlicos para agenciar essas
externalidades sociais das quais eles ndo podem se subtrair.

A gestdo econdmica-politica dos lideres Xerente junto aos sujeitos que financiam
os rituais tem como uma das suas contrapartidas sociais a subscricdo desses mesmos
sujeitos como figurantes no script dos rituais de nominagdo. Desde os anos 80 esse

fenbmeno ja era mencionado por autores que trabalharam com os Xerente sem nunca,

45 Esse nome, alias, fez sucesso também entre os Xavante. Apoés a morte do Marechal, o chefe Apéwé, de
Sao Domingos, assumiu este nome e na mesma medida um chefe Xerente nominou seu filho com 0 mesmo
nome [com grandes probabilidades de ser o supracitado cacique] (Maybury-Lewis 1984: 298).
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no entanto, ter sido analisado nas suas implicacdes sociais e simbdlicas.

Na aldeia Salto, por exemplo, realizou-se em abril de 1998 um ritual de nominagao
com consideravel afluéncia da imprensa por causa da participagao do entdo presidente
da Funai, Sulivan Silvestre, do governador do Estado, Siqueira Campos, do vice-
governador, Raimundo Boi, e do procurador da Republica no Estado, Mario Lucio
Avelar®. A presenga desses sujeitos investidos de um poder representativo, que suas
respectivas instituigbes Ihes delegam, acrescenta novos elementos ao significado dos

rituais de nominacgao Xerente, e dos quais ainda falarei.

3.6 Valores e idéias nativas sobre as formas de nominagao

Dado o quadro etnografico e as analises que procurei esbogar acima, vou destacar
algumas distingbes que marcam a nominagao Xerente e aquela que venho chamando de
nominagao do contato. Desse modo sera possivel vé-las desde uma o6tica conjunta que a
um so tempo as distinga e as situem no universo sociocultural dos indigenas.

A onomastica Xerente insere-se no quadro das onomasticas sul-americanas a
medida que seus nomes proprios trabalham com caracteristicas que envolvem a
classificagao, a conservacao de repertorios onomasticos e a referéncia aos herdis miticos
fundadores das classes de idade.

A nominagdo também se inscreve como um valor socializador a medida que
continuamente aciona os grupos corporados para a construgao social da pessoa Xerente.
Antes de um Xerente ser nominado e, por conseguinte, estar conectado pela via do nome
a algum dos grupos corporados, ele € chamado pelos termos turé (menino), tura (menina)
ou apenas por um tecnénimo que toma os pais como referéncia. E interessante observar
que o nome do contato tem precedido essas alternativas tradicionais de chamamento,
como o tecndénimo, porque a crianga, apés o nascimento, é registrada nos Postos da
Funai e seu nome do contato € muitas vezes usado até que ocorra uma cerimdnia que
ocasione a nominagao da crianga.

E também interessante observar que certos ideais e valores da sociedade Xerente
estdo continuamente sendo veiculados por intermédio da nominagao. Isso se observa no
caso das mulheres, cuja legitimagao social como pessoa se da pela via do recebimento

dos nomes da associacao masculina oposta a do pai e, além disso, revela um esquema

46 Nao me foi possivel presenciar o ritual a época, minha chegada a campo se deu quarenta dias apds seu
término e nos relatos Xerente € que me baseio. Assim, pude obter apenas os nomes atribuidos ao
Governador, Kasuwamri e ao Vice-Governador, Wazase.
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de troca direta dos termos onomasticos que remete a mais uma dentre tantas outras
sistematizacbes sociologicas do dualismo Xerente. Nao seria exagero também tomar
essa troca direta de nomes como a ritualizagéo, por outras vias, de um ideal de exogamia
de metades aspirado pelos nativos, ja analisado no segundo capitulo.

E importante também insistir que a ideologia de patrilinearidade Xerente participa
do valor simbdlico dos rituais de nominacgao por intermédio da figura do pai. De fato, nos
dois géneros de nominagdo Xerente vamos nos deparar com a centralidade da figura
paterna. No caso masculino, o pai esta presente em dois momentos: na escolha do nome
do filho e na énfase da relacéo filiativa de pai e filho pela via do cla. Quando se trata dos
nomes femininos, o pai renuncia a nominagado da filha e delega tal escolha a uma
associagao que nao a sua. Desse modo, ambas as nominagdes colocam a figura do pai,
simbolo maior da ideologia de patrilinearidade Xerente, naquela permanente situagao
dualista Jé em que se busca a tentativa de uma sintese de oposi¢gbes para criar um
balanco e uma harmonia de instituicdes opostas (Maybury-Lewis 1979: 13).

A propriedade classificatéria da nominagcdo Xerente também se serve da filiagao
clanica dos homens, e, ritualmente, da nominagdo das mulheres pela associagao
masculina para mostrar a subsisténcia de uma onomastica que se reproduz de forma
endonimica a medida que os grupos corporados, detentores dos nomes proprios que
constituem a pessoa, designam relagdes sociais e definem-se com uma identidade
coletiva (Viveiros de Castro 1986: 384).

De forma a ter uma visdo conjunta da nominagdo surgida do contato, alguns
elementos adicionais vém a tona. Desprovida de ritualizagdo, nao zelosa de um repertério
legado de geracdo a geragao, ou nao se referenciando a campos semanticos distintos
como a onomastica Xerente, os nomes do contato sdo agenciados pelo devir Xerente de
um modo sui generis. Se os nomes proprios Xerente sdo um construto e um classificador
social da pessoa, os nomes do contato, ao contrario, exerceriam a fungao de indices que
designam aquilo sobre o que se fala, aproximando-se dos pronomes demonstrativos ou
relativos que apenas atraem a atencéo para o objeto particular que visam sem descrevé-
lo (Peirce 1977: 10). Algo muito préximo com a observagao de que o nome do contato €
um taxon agenciado pelo devir Xerente implicando renuncia ao objeto originalmente
significado pelo termo onomastico.

Assim, os nomes proprios do contato atuam como signos déiticos esvaziados de
sua semantica para exercerem a fungao de individualizar a pessoa Xerente frente as

exigéncias ex jure do Estado-nagdo*’. Ao analisar a funcédo déitica do indice, Peirce ja

47 E bom observar que a individualizagdo ocorre, neste caso, sob a 6tica da sociedade nacional, porquanto,
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observava uma nao confusdo entre o indice e seu objeto, podendo ele ser considerado
apenas como um signo “numa conexao dindmica (espacial inclusive) tanto com o objeto
individual, por um lado, quanto, por outro lado, com os sentidos ou a memoria da pessoa
a quem serve de signo” (: 74). Em complemento a essa afirmacéo, vale mencionar que,
na onomastica masculina Xerente, o nome préprio também desempenha a funcéo déitica
de colocar a pessoa numa relagdo mnemébnica com os mortos; relagdo, diga-se de
passagem, de profundidade ndo mais que além da 22 geragao ascendente. Essa relagéo
mnemonica consiste em receber os nomes dos mortos, geralmente no sentido patrilinear,
do FF ou do FFB, corroborando assim, em ato, apenas o que o sistema ja prevé em
poténcia, i.e., a reserva de nomes proprios até o encerramento do ciclo de vida. Lembro-
me do ancidao Ktémekwa, 84 anos, de debilitada saude mas extraordinario vigor para o
trabalho, que me confidenciou, de um modo resignado e melancélico, que iria encerrar
suas participacdes nos rituais e legar seu ultimo nome pessoal (Wawémra) para o neto
que, desse modo, “nao iria perder a lembranga do avéd”.

Se lembrarmos dos casos citados sobre a nominacado do contato, em todas elas o
nome proprio vem por sugestdo de agentes diversos ao universo social Xerente e com os
quais eles contraem relagdes, lembrando o outro que sugere um nome aos pais da
crianga, o outro que € cumulado de alguma homenagem por um Xerente, 0 nome do
outro que é apenas ouvido (ndo apenas no radio, mas na cidade, como ja me disseram),
a nominagao do contato pde em atividade uma abertura para a alteridade, para o outro,
para a exonimia. Quanto a esse aspecto, ao observar as carteiras de identidade de varias
pessoas chamou-me a atencdo a sequUéncia de nomes que, muitas vezes, mas nem
sempre, seguia a ordem nome portugués, nome do cla e etndnimo do grupo. Essa
sequéncia veio a me parecer uma sintese em que 0s trés nomes a um sO tempo
classificam a pessoa em sua sociedade de origem (por intermédio de seu cla), ao passo
que em outra sociedade, com a qual tem fortes relagdes sociais, ele é individualizado.

Também na prépria nominagéo tradicional Xerente algo dessa exonimia ja esta
prefigurada no delegar a associagdo masculina alterna a do pai o ato de nominagao da
mulher. Em termos de alteridade, tem-se aqui, para usar um oximoro, uma ‘exonimia
endégena’, pois a alteridade se exerce no interior dos proprios grupos corporados que
compdem a sociedade, ao passo que até agora viemos falando da exonimia como algo
exterior a sociedade.

Em outras sociedades indigenas do Continente, os nomes surgidos do contato

entre si, os Xerente chamam a si mesmos sempre no vernaculo, reservando o nome do contato apenas aos
usos que tém os brancos como interlocutores.
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criam casos inusitados de deslocamento semantico e fénico. No caso dos Araweté (Tupi),
e.g., 0s nome surgidos do contato pronunciados na sua lingua, "remetem,
respectivamente, a "Osvaldo", "José", "Funai" e "Mano Velho" (apelido do enfermeiro do
Posto)" [...] E ha até mesmo o caso do nome [...] Karayo, que traduz a interjeicao
"caralho", abundantemente empregada pelos funcionarios do Posto ” (Viveiros de Castro
1986: 380). O exemplo também é evocador de um dos procedimentos de nominagao
encontrado entre os Yanomami, que abordam os estrangeiros de passagem a fim de
nominar os seus filhos (Lizot 1973: 61-ss). Por sinal, entre os Sanuma, subgrupo
Yanomami, as diversas formas de nominag&o surgidas do contato com os brancos se
tornaram tdo populares que sao consideradas bem vindas ao seu proprio repertério de
nomes, haja vista se tornar um pretexto para manter seus ja secretos nomes mais
velados ao publico (Ramos 1995: 228). Uma das formas de nominagdo do contato com
os brancos identificados pela autora entre os Sanuma tem conotagdes notaveis com os
nomes biblico-cristdos encontrados entre os Xerente. Assim, a légica onomastica que
vigora entre os Sanuma serve-se com desenvoltura dos nomes biblicos Paulo, Davi,
Enoque, Sara, Moisés, Lucas que vém da influéncia dos missionarios (: 231). Por fim, ha
o0 caso dos Bororo, os quais, apés o contato, agregaram “nomes civilizados” onde ha
indicios, segundo Viertler, de que todo o sentido da distribuigdo desses nomes siga uma
l6gica tradicional (Viertler 1979: 26-ss).

Portanto, a nominagdo do contato para os Xerente caracteriza-se pela
reelaboracao e deslocamento da referéncia original dos seus termos para os termos dos
dispositivos socioculturais do grupo. A nominagdo do contato com os brancos, mesmo
fazendo as vezes de individualizar o sujeito de direito ante o Estado-nagdo, tem seu
sentido reelaborado pelo grupo sem consagrar-lhe a prerrogativa de construir socialmente
a pessoa, porquanto seja esvaziado da sua capacidade classificatéria, quando o mesmo
nao ocorre com os nomes proprios Xerente. Além disso, nos termos da efetuacao
sociocultural Xerente, esses nomes do contato vém, como ja destacamos, por obra de
uma intervencao da alteridade, sinalizando para as fontes filosoficas e éticas do dualismo
amerindio “que se manifestou com toda a clareza quando dos primeiros contatos com os
brancos, embora estes fossem animados por disposi¢cdes bem contrarias” (Lévi-Strauss
1993: 14).

Destacando mais uma vez, as gestdes dos lideres pela obtengcéo de recursos e
produtos para os rituais implicam efeitos perlocucionarios para a economia politica do
contato. De fato, além dos produtos para os rituais, essas gestdes implicam facilidades

crediticias aos lideres junto aos comerciantes das cidades de Miracema e Tocantinia pelo
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simples fato daqueles darem mostras de que tém relagdes com pessoas como O
Governador do Estado. Assim, essas facilidades, que tém como objetivo primario os
preparativos do ritual, tem seus efeitos perlocucionarios habilmente utilizadas pelos
Xerente que fazem circular outros bens de consumo na economia politica do contato.

Também na criacdo de elos com as instancias do contato, os brancos nominados
sdo situados no regime sociocultural Xerente para propiciar a veiculagao - por meio de
imagens e discursos difundidos por jornais, emissoras de radio e televisdo - de um
aspecto essencial da identidade Xerente representada pelos rituais de nominacédo a
audiéncia tocantinense, tdo freqliientemente exposta ao discurso ideoldégico e as acdes
integracionistas e desenvolvimentistas de um Estado® cuja aceitagdo das sociedades
indigenas ocorre somente quando ha reacdes dessas e de seus aliados.

No que concerne a habilidade pragmatica dos anciaos e lideres, eles a exercem ex
ante quando se trata do saber cerimonial expresso na capacidade de liderar, conduzir a
organizacgao, agregar e coordenar pessoas, orientar os preparativos praticos e participar
ativamente das reunides no patio central (ward) das aldeias envolvidas no evento. Além
disso, pode se destacar aqueles exercicios de competéncia pragmatica de ambos
organizadores no hic et nunc dos rituais, tais como: dominio dos discursos exortativos,
governo das pessoas inseridas na cerimdnia e correcdo da etiqueta. Assim como os
caciques, ao fazerem da fala seu instrumento de acdo, ancidos e oficiantes fazem dos
rituais de nominagao um contexto significado em que o evento “deve colocar a fala em
‘novos” contextos de uso, envolvendo as contradicbes que devem ser encompassadas
pelo sistema” (Sahlins 1981: 6, aspas original).

Retomo aqui, ainda que de forma breve e tardiamente, outros elementos néao
analisados que, no entanto, concorrem para a eficacia dos rituais de nominagcéo Xerente.
Refiro-me, sobretudo, aos aspectos musicais, gestuais e pictéricos que estilizam os
eventos rituais. Os urros dos simuladores da disputa entre as metades, os canticos
entoados na nominagdo das mulheres e as gesticulagbes dos wawé nos passos
marcados das dancas também sao expressdes desses gestos cinéticos.

Quanto ao aspecto pictoérico, a pintura faz uso do corpo ao inscrever o simbolismo
dos clas e das associacdes tornando coletivo e manifesto as linhas que demarcam as
diferencas e semelhangas dos grupos que compdem a sociedade Xerente. Portanto, a
musicalidade, as gesticulagbes estilizadas e os motivos pictoricos imbricam-se as

palavras e acabam por felicitar a eficacia dos rituais nos seus modos caracteristicos de

48 Refiro-me ao Estado na esfera estadual, pois, em nivel federal, os fatores e as condi¢des de relagdo com
as sociedades indigenas no Tocantins sdo de outra escala.
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representar iconicamente (Peirce 1977: 64).

Por fim, a eficaz consumagdo dos atos perlocucionarios e as habilidades
pragmaticas que os Xerente investem para a realizagdo dos seus rituais de nominagao
podem ser compreendidas como capacidades de suas estruturas sociais em lidar com as
inUmeras conjunturas sociais, politicas, econ6micas e simbodlicas defrontadas nas
situacdes do contato com os brancos. Essas situacdes do contato, conforme buscamos
mostrar até aqui pela andlise da nominacédo, ndo sdo apenas situadoras da histéria ou
dos dispositivos socioculturais Xerente, pois que, na verdade, sdo reelaboradas nos
quadros das estruturas de significagdo indigena. O caso das nominagdes do contato nas
sociedades indigenas, conforme foi exemplificado, surge tanto na etnologia sul-americana
como alhures. Ousando ir um pouco mais longe no espago e no tempo, Sahlins no
mostra que os chefes havaianos do século XIX apropriaram-se de prestigiosos nomes
tais como Billy Pitt, George Washington, Thomas Jefferson e Tom Paine com o propésito
de servirem ao seu proprio status, pois que “ao realizarem-se como chefes europeus, a
nobreza havaiana reproduziu uma habitual distincdo entre eles mesmos e a populagéo
subalterna” (: 29).

Ora, assim como a chegada dos europeus foi subsumida aos principios da teoria
da ordem césmica e politica dos havaianos, a propria organizagdo dualista que os
Xerente partilham com outros grupos Jé coloca-os no plano daquelas sociedades que
“sdo capazes de gerar novas formas institucionais (new institucional arrangements)
quando e onde isso ser revela necessario” (Maybury-Lewis). O permanente oscilar do
desequilibrio das organiza¢des dualistas e sua grande capacidade de engendrar formas
institucionais novas diante de diferentes contextos sociais ajuda a compreender, portanto,
como uma nominagao que classifica e constrdi socialmente a pessoa néo se contradiz a
si mesmo ao incorporar uma segunda nominagdo, que individualiza a pessoa

conectando-a numa ordem social diferente daquela do grupo.
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Capitulo IV

Formas socioculturais, contato e dualismo Xerente

“E a cultura....a cultura ainda nao acabou, a gente

ainda esta cumprindo a cultura”

(Krikrpidi, Professora da Escola Indigena Waikarnase)

4.1 Introducgao

Esse trabalho se iniciou com uma analise de diversas fontes historiograficas da
regido do Planalto Central a fim de discutir as conjunturas histéricas que influenciaram o
cisma Xerente-Xavante ocorrido no século XIX, além de oferecer um breve panorama do
modus vivendi dos Xerente contemporaneos. No segundo capitulo, as analises estiveram
centradas nas relagdes socioculturais que orientam as formas do parentesco, a
terminologia de relagbes, os grupos corporados e a identidade biolégica ou teoria de
concepcao fisica da pessoa. Numa terceira etapa, os processos de nominagao e suas
implicagbes sociais, simbdlicas e econémicas no ato de agenciar os fatos sociais do
contato estiveram no foco de interesse, sendo que nessa etapa predominaram as
discussbes sobre a natureza e o significado da onomastica e dos rituais de nominagao
Xerente.

No percurso de cada uma dessas etapas foram abordados e discutidos os
objetivos propostos sem, no entanto, perder de vista o sentido da interlocugcdo e da

articulacao reciproca entre eles, que nesse final tentarei alcangar de forma mais sucinta.
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Todavia, as formas socioculturais aqui delimitadas - as quais tém como matriz,
basicamente, o parentesco, os grupos corporados € a nominagado, porquanto sejam
formas nao estaticas mas sim como relagdes que podem conservar-se constantes ou
suscetiveis de atualizagbes contextuais pelo devir indigena - mostraram que as
implicagbes de cada uma delas se articulavam com duas outras dimensdes: a dimensao
do contato e a dimensao de uma filosofia social constituida por uma sociocosmologia
dualista operante como matriz social. Assim, neste capitulo espero articular alguns
aspectos dessas duas dimensdes com as formas socioculturais ja analisadas.

Nessa conclusdo, espero ainda inserir a analise que empreenderei da pratica do
futebol entre os jovens Xerente, no quadro das analises sobre o0s processos de
agenciamento ou reelaboragao nativa dos fatos do contato. Como o contato vem sendo
analisado ao longo desse trabalho, o desafio dessa etapa sera o de analisar as condi¢oes
e possibilidades que o tornam passivel de apreensao social, simbdlica e, sobretudo,
politica nos termos do regime sociocultural Xerente. O dualismo, por sua vez, sera
analisado desde o prisma do seu valor e de sua manifestagao no plano sociocosmoldgico
que perpassa as concepgdes nativas.

Por fim, antecipando-se ao contato e ao dualismo como arremate deste trabalho,
espero abordar esses aspectos da vida Xerente fazendo um breve balango do tema do

contato na etnologia brasileira e das principais discussdes sobre o dualismo Jé.

4.2 A tradicao dos estudos de contato e o tema da politica na etnologia brasileira

As relagdes sociais entre indios e brancos no Brasil sempre foram marcadas pela
antinomia dominante e dominado. Talvez por causa da importancia decisiva que o teor
politico dessas relagbes tenha assumido no plano do contato, e da existéncia das
populagdes indigenas que sempre no mais das vezes esteve sob seu arbitrio, foi que o
tema sempre gravitou no centro de interesse da etnologia brasileira. Com efeito, a
predilecdo pela politica se credita, em grande parte, as vicissitudes histéricas que
configuraram as relagdes assimétricas entre os indios e as instituicbes nacionais desde
as primeiras décadas da Conquista. A propdsito desse ponto, os estudiosos de grupos
indigenas no Brasil comumente sao parte de uma tradigdo absorvida pela dupla tarefa de
compreender o funcionamento e as concepgdes dos regimes socioculturais indigenas e, a

um sO tempo, ndo descolar essa compreensdao dos vinculos econbmicos, sociais,
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politicos e ideoldgicos que tornam os grupos indigenas ou como situados no Brasil ou
como parte do Brasil (Peirano 1992: 73, grifo original). Mudando-se um matiz ou outro
dessa tradigao, ela esta presente na nossa etnologia desde os trabalhos precursores de
Nimuendaju, Baldus, Schaden, Eduardo Galvéo e Darcy Ribeiro.

Foi no curso dessa linha de trabalho que, no inicio dos 60, Cardoso de Oliveira
propds, de forma mais complementar que antitética aos estudos culturalistas dos autores
seus predecessores, “o0 problema da fricgao interétnica, como um tema de reflexdo e de
pesquisa de carater basicamente socioldgico [...] numa ordem de preocupagdes em nada
inédita no Brasil” (Cardoso de Oliveira 1972: 25). Ao ter assumido a distingédo nitida entre
sociedade e cultura como conceitos “com conteudos ontolégicos especificos e definidos -
e nao, simplesmente, [...] mutuamente traduziveis um no outro” (: 21), Cardoso de
Oliveira iniciava toda uma nova linhagem de pesquisadores devotados por quase trés
décadas a penetrar na dimenséo politica, econdmica e ideoldgica da situagdo de contato
(Op. Cit. 25-26). A tradicdo dos estudos de contato, assim inaugurada, assumiu uma clara
opcao pelas “relagdes de conflito em lugar de focalizar as relagdes de equilibrio”
(Cardoso de Oliveira 1972: 07, grifo original); opgao que, diga-se de passagem, era
também ditada por uma ordem histérica-politica em que os movimentos indigenas e os
direitos de minorias eram realidades ainda incipientes no pais. A implicacdo metodoldgica
de maior monta da agenda elaborada por Cardoso de Oliveira foi uma inversdo da cultura
como prioridade analitica para as relagdes sociais (Ramos 1991: 463).

A tradigdo dos estudos do contato, tal como foi fundada por Cardoso de Oliveira,
passou a frisar de forma mais intensa no estudo das sociedades indigenas dois outros
horizontes vislumbrados pelos autores “culturalistas” o comprometimento politico do
pesquisador com o destino das populagdes indigenas e a relagdo dessas sociedades
com as ideologias de construg¢ao da nacgao.

O tema do contato interétnico - originado dos estudos de Darcy Ribeiro sobre as
frentes de expansdao, teoricamente elaborado por Cardoso de Oliveira com a nogao de
friccdo interétnica e, posteriormente, retrabalhado por Oliveira F.° segundo as sucessivas
nocdes de situagao historica e, mais recentemente, territorializagao (Pacheco F.°© 1998) -
foi incorporado ao estilo de etnologia brasileira como uma sua marca registrada (Ramos
1991: 464).

Assim, os estudos do contato, como uma das importantes linhas de pesquisa da
etnologia brasileira, ampliou a compreensdo dos aspectos econbmicos, sociais,
ideoldgicos e, sobretudo, politicos dos segmentos da sociedade brasileira (frentes

extrativistas e de atragdo, o6rgao tutelar, regionais, etc.) envolvidos em relagbes sociais
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com as sociedades indigenas. Todavia, a supracitada separagdo entre sociedade e
cultura, metodologicamente assente na linha de pesquisa inaugurada por Cardoso de
Oliveira, esta, ao meu ver, na origem das duas concepgdes ou vertentes académicas dos
estudos antropoldgicos de populagdes indigenas no Brasil “as vezes rotuladas de
etnologia classica e etnologia do contato interétnico” (Viveiros de Castro 1999: 111, grifo
original).

Nao sendo o objetivo deste trabalho abordar as discussdes desencadeadas pela
suposta ‘dicotomia’ entre essas duas etnologias, limito-me a dois pontos: por um lado,
configurar o lugar da politica no contexto da abundante literatura produzida sobre o
contato desde os estudos de fricgao interétnica e, de outro, a erradicacdo estruturalista
nos anos 70 “da distingdo durkheimiana entre a base social e a reflexao cultural” (Ortner
apud Viveiros de Castro 1999:127), que foi fundamental para Sahlins reformular “de um
golpe a questado das relagbes entre estruturas socioculturais e transformacéo historica,
oferecendo finalmente ao tema do ‘contato interétnico’ uma possibilidade de interpretagao
antropoldgica” (Viveiros de Castro 1999: 128, aspas original).

Tomando mais especificamente o caso da sociedade Xerente, o trabalho que mais
se aproxima de uma linha de analise com estrita filiacao a tradicdo do estudos de contato
foi elaborado pelo antropdlogo Luis Roberto De Paula, que aborda o fenébmeno da politica
na sociedade Xerente seguindo algumas nog¢des que espero discutir.

Nesta sua dissertagao, reivindicada como uma contribuicdo a antropologia politica
na linha dos trabalhos da Escola Processualista Inglesa e dos estudos de situagao
interétnica desenvolvidos por Oliveira F.°, De Paula optou por discutir dois eixos da acao
Xerente: a dindmica faccional e os processos sociopoliticos. A politica é definida como se
relacionando “aquelas atividades sociais nas quais os atores (indigenas e nao-indigenas)
cooperam ou competem de maneira publica com vistas a conquista da hegemonia néao s6
no campo politico da esfera local, como também nos demais campos politicos que a ele
se encontram articulados” (: 10, grifo original). Da mesma maneira que a nogao de
politica, a operacionalidade da nogao de dinamica faccional ocorre nos planos internos e

externos a sociedade indigena:

através dos confrontos e articulacbes existentes entre grupos domésticos,
aldeias, linhagens ou segmentos de linhagem, relagdes estas em que ndo seja
observada idealmente nenhuma articulagdo com os demais atores ndo-indigenas
envolvidos no campo politico [...] Por outro lado, quando se tratar de um arranjo
politico no qual se encontrem articuladas determinadas facgbes indigenas e
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distintos atores nao-indigenas, denominarei esse processo de dinamica faccional
ampliada” (De Paula 2000: 15, grifo original).

No quadro dessa abordagem analitica bipolar, o autor forja as nog¢des de
hegemonia e autonomia que exercem importantes fungdes operacionais no modo como
suas analises apreendem as agdes politicas dos Xerente.

No que concerne a nogado de hegemonia, o autor explicitamente remete sua
filiacdo a Gramsci, mas desloca a nogao de hegemonia do seu lugar marxista e almeja
identificar essa forma de acdo politica na pauta das diferentes agcbes dos Xerente. E
nesse caso mais especifico do contexto Xerente, De Paula se serve de um outro
marxista, o inglés Raymond Williams, ao atribuir a hegemonia um dinamismo que se
sobrepbe a forma de dominancia passiva, pois que a hegemonia precisa ser
continuamente renovada, recriada, defendida e continuada. Ainda nessa mesma linha de
torgdes processuais, a hegemonia também precisa ser continuamente resistida, limitada,
alterada, desafiada por pressodes (: 10).

De Paula sugere que o ideal de “hegemonia” dos Xerente esteja em fins diversos
como a autonomia social, politica, econdmica e educacional da sua sociedade perante as
instancias do contato. Esse ideal também é almejado no plano interno, a medida que a
sociedade Xerente esta continuamente se dinamizando na organizagdo politica em
relagdo aos demais arranjos sociais (: 16), na dindmica faccional (: 175), na fragmentagéao
de aldeias desencadeada nos anos 80 (: 206).

Sua tese da politica funcionando segundo as escalas de atuagdo das facgdes,
contrapbe-se a tese de Farias de que "a compreenséao satisfatoria da sociedade Xerente
contemporanea exige o estudo das relagdes entre as diversas aldeias espalhadas pelo
territério Akwé -Xerente” (Farias 1990: 4).

De um modo geral, o autor explora “as denominagdes “politica” e “politico” em
referéncia tanto as atividades faccionais Xerente como aquelas nas quais se encontram
envolvidos recursos e processos do “mundo do branco” (De Paula 204, grifo original).
Essa multiplicidade de implicagdes se deve a sua abordagem que abrange as dimensdes
enddgenas da sociedade Xerente e as instituigdes com as quais ela se relaciona no

mundo dos brancos.
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4.3 Reelaboragao Xerente dos fatos do contato

O processo de apropriagdo criativa dos elementos do contato tem sido
amplamente observado entre os grupos indigenas do Continente, revelando algumas
surpresas sobre os regimes socioculturais dessas sociedades. Ao analisar os diversos
esquemas de reelaboracado funcional, social e simbdlica dos elementos apreendidos no

contexto do contato pelos Kayapo (Jé€), Terence Turner observou que, a medida que

“os povos indigenas véem a afirmagéo de suas culturas e a manutengéao de ritos e
instituicbes sociais tradicionais como parte integrante de sua resisténcia politica a
perda de terras, recursos e condicdes de autodeterminacdo [...] os estudos
antropoldgicos de fricgao interétnica teriam de dar uma atengdo maior as formas
culturais e sociais a partir das quais os povos nativos articulam suas acdes e
atitudes diante da sociedade nacional” (Turner 1987: 44).

No caso desse grupo estudado pelo autor, o processo de “colonizagédo do
colonizador” empreendido pelos indigenas da aldeia Gorotire envolve a dire¢do do Posto
da Funai; a assalariagdo do piloto que dirige o avido do grupo; a direcdo da enfermaria,
dos servigos religiosos, dos postos de vigilancia e a administragdo e policiamento dos
garimpos de ouro pelos proprios indios (: 48 et passim).

Diagndstico de um processo equivalente, mas com referéncia as relagdes da
cosmologia e da politica do contato, foi elaborado por Bruce Albert em relacdo aos
Yanomami por ele estudados. Segundo o autor, o discurso politico Yanomami das ultimas
décadas tem se fundado “em um duplo enraizamento simbodlico: nhuma auto-objetivagcéo
através das categorias brancas da etnificagao (“territério”, “cultura”, “meio ambiente”), e

uma reelaboragdo cosmoldgica dos fatos e efeitos do contato” (Albert 1999: 4, grifo meu).
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Os sentidos intercalados pelas cosmologias indigenas em relacdo aos fatos
advindos do contato, como bem se observa, estdo no cerne dos desafios que se
apresentam para compreender o permanente vaivém dos devires indigenas entre os
elementos que eles incorporam e situam nos seus contextos socioculturais e os que vao
implicar alteragdes no ‘equilibrio’ das relagdes sociais internas. Com efeito, a ativa reacéo
dos dispositivos socioculturais indigenas a esse processo € prodigo de exemplos ao
longo do Continente envolvendo grupos “recém-contatados”, como os Arara (Caribe), que
incorporaram 0s brancos e seus objetos no circuito de troca e de ajuda mutua da
cosmologia do seu sistema cultural (Teixeira-Pinto 1995: 236).

Caso interessante de reelaboragdo cosmologica das crengas do contato e uso
funcional desses mesmos fatos do contato se deu entre os Waiwai (Caribe) em suas
relagbes com outros grupos indigenas. Habeis na estratégia de domesticacdo das
mercadorias brancas, os Waiwai se apropriaram “da linguagem da evangelizagdo como
uma das estratégias para persuadir os outros a se juntarem a eles, mas ela foi
subordinada a seus préprios modelos e dirigida a seus proprios fins cosmolégicos e
politicos” (Howard 1993: 234). Esse processo de assimilagdo, que envolve a busca do
contato com “indios isolados” para transforma-los em “Waiwai decentes”, chegou a um
ponto em que, hoje, os Waiwai “congregam n&o apenas um ou dois grupos, mas entre
meia e uma duzia” (: 231). Nao esquecendo as novas correntes da etno-histéria que, ao
inverter os focos de analise economicistas sobre o envolvimento dos grupos indigenas do
macigo guianense nas trocas e no comércio com os holandeses no século XVII, passou a
analisar “a intermediacao exercida por estes grupos nos circuitos de troca [que] os faz
emergir como protagonistas ativos desse processo” (Farage 1991: 85).

Esses dispositivos nativos de reelaboragédo do sentido e da funcionalidade dos
objetos e fatos que eles agenciam nas situagdes de contato também tém suas formas
atualizadas no regime sociocultural Xerente. Os rituais de nominacao, tal qual analisados,
tém acionado suas estruturas aos multiplos processos de conversao de bens de consumo
em dadivas, transfiguragao dos sujeitos das instancias do contato em aliados externos a
sociedade pela via da nominagao e veiculacdo ‘midiatica’ de aspectos essenciais de sua
identidade étnica. Além disso, nesse processo de nominacao dos brancos ndo deixam de
estar incluidos os missionarios e antropdlogos que sdo incitados a participar do

processo® e, por conseguinte, sdo agenciados nessa malha de afins do contato

49 Ja na década de 50, quando esteve entre os Xerente, Maybury-Lewis observou que a nominagao de sua
mulher, Pia, “agradaria aos tradicionalistas, por coloca-la formalmente numa relagao social correta com o

restante dos moradores e, ao mesmo tempo, a faria sentir uma espécie de obrigacdo” (Maybury-Lewis 1990:
112).
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incorporados ao mundo Xerente. E interessante observar que, junto com a nominacéo,
esses sujeitos nominados também passam a serem “afiliados” as formacgdes faccionais
Xerente porque, sob o prisma das no¢cdes nativas, a filiagao clanica € um dos primeiros
indices de alinhamento politico dos grupos®.

Nao limitada pelos topicos mais abrangentes da politica e da economia, a
reelaboragédo sociocultural dos fatos e efeitos do contato esta presente no dia-a-dia da
vida Xerente. Com efeito, os fatos do contato sdo reproduzidos e reelaborados nos
imponderaveis do cotidiano nativo sem se limitarem as decisbes da politica levadas a
termo pelos lideres. Dentre esses imponderaveis, podem ser mencionados os bens de
consumo como bicicletas, fogdes, panelas e objetos do género que tém sustentado a
rede de bens e dadivas construida nas ocasioes de cerimobnias funebres, nominativas e
matrimoniais. A construcdo das casas de alvenaria na aldeia Salto e 0 modo Xerente de
contextualizar o jogo de futebol foram dois fatos engendrados e agenciados no ambito do
contato que tive oportunidade de analisar de forma mais detida.

Ao se adentrar a aldeia Salto suas casas de alvenaria alicercadas em tijolo
anapolis, telhas coloniais de barro, janelas e portas venezianas, confronta-se de imediato
a peculiaridade dessa sua feicdo estrutural com as das outras 33 aldeias das duas areas
indigenas. Cada uma dessas casas segue um padrdo de conjunto habitacional
caracterizando-se sua planta por trés comodos: dois de 4 x 5 m? — cada um com uma
porta interna e uma janela, ambas de ferro e veneziana — e o principal de 8 x 5 m? com
acessos laterais externos através de duas portas venezianas de ferro. Cada casinhola
segue a antiga disposicao circular das aldeias Xerente, procedimento espacial
abandonado pelas outras aldeias nos anos 70 e 80, mas que comecam a retomar.

A construcao dessas casas foi concluida no segundo semestre de 1996, resultado
de um convénio entre a FAET (Federacdo da Agricultura do Estado do Tocantins) e o
Governo do Estado do Tocantins, projeto significativamente intitulado “indio Cidadao
Tocantinense”. No caso da aldeia Salto, esse projeto incluia, além das 26 casas de
alvenaria, uma escola de duas salas e um depdsito de material, um galpdo comunitario,

um posto de saude, um pogo artesiano, um curral com 50 matrizes e 2 touros, energia

50 Para a compreensao dessa relagao direta entre a nominagao masculina e os processos politicos, foi-me
muito importante duas experiéncias pessoais. Héspede na casa de Sirinawé (Kbazi), as visitas que eu
recebia eram em sua maioria de pessoas filiadas a esse cla. As visitas mais raras que eu recebia eram de
pessoas filiadas ao cla wahiré, mesmo assim eram visitas rapidas, sem delongas, e o visitante se postava
na entrada evitando adentrar o recinto. Além dessa atitude de rivalidade entre kbazi e wahiré pela lideranga
da aldeia, lembro as sutis provocagbes do wawé Smisuite que, com seu jeito tréfego, gostava de me
admoestar dizendo que eu s6 seria nominado com um nome vindo do cla kbazi, e ndo um nome do “povo la
de cima” (cla wahiré).
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elétrica, e um campo de futebol gramado®'. A aldeia Salto, por ser a maior dentre nove
outras administradas pelo Pl-Xerente, foi escolhida como o modelo piloto desse projeto
de agrovila “escalonado para gerar excedentes” com previsdo de ampliagdo aos grupos
Apinayé, Xambioa, Kraho e Javaé.

E bom observar que, apesar das diretrizes do projeto e do abandono da
construcdo de aldeias em formato de ferradura desde os 70, a opgao pelo formato
tradicional foi uma injungédo dos indigenas. Os moradores do Salto interrogados sobre o
porqué de uma aldeia de alvenaria e no estilo tradicional, quando n&o se silenciavam,
replicavam com a sentencga: “a aldeia fica mais bonita como na época dos mais antigos".

Tao logo se tornou corrente, essa sentencga era instrumentalizada pela memoria
coletiva da comunidade mediante sua dupla remissdo aos superlativos “mais bonita” e
‘mais antigos” para um duplo efeito: por um lado, afirmar a memoria coletiva da
comunidade diante do devir indigena e, por outro, legitimar e auto-afirmar um fato e seus
objetos incorporados ndo como subscricdo ou abandono das tradigbes do grupo,
conforme boato incluido no circuito dos rumores dos Xerente de outras aldeias e dos
regionais de passagem, mas sim como um agenciamento indigena sob o prisma da
cultura.

A remissado dos indigenas do Salto até a “época dos mais antigos” legitimava as
casas de alvenaria como um valor nativo tradicional e, ao mesmo tempo, buscava
neutralizar os boatos de outras aldeias e retrucar os comentarios integracionistas dos
regionais que visitavam a aldeia. Nesse sentido, ndo deixa de ser pertinente observar que
essa mesma sentenga auto-afirmativa também reelaborava e englobava as aspiragdes do
Governo Estadual de transformar a aldeia Salto no seu modelo piloto de agrovila para
gerar excedentes mercantis. Portanto, a memoria coletiva da comunidade do Salto e, por
conseguinte, a capacidade de agenciamento prépria do devir indigena, inseria a “agrovila”
em antigas formas socioculturais do grupo e transformava as casas de alvenaria “mais
bonita” em mais aldeia.

A espacialidade arqueada da aldeia Salto, partihada com outros grupos Jé,
reproduz no plano institucional os principios dualistas das concepgdes sociocosmoldgicas
a medida que reparte os lados oeste e leste que correspondem as oposigdes politicas
dos grupos. Nesse interim, as formas socioculturais pretéritas também sao retomadas
desde o locus dualista e tradicional da aldeia.

De fato, ao se percorrer as aldeias Xerente, o ward sempre se destaca como um

51 Obtive uma cépia do esbogo desse projeto (anexo) por intermédio do lider Siptamowé, que teve papel
decisivo para a construgao das casas de alvenaria na aldeia Salto.
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espacgo social que centraliza a vida ritual, as corridas de tora, as demandas politicas e
outras atividades que mobilizam a comunidade de uma aldeia. A centralidade espacial do
wara evidencia-se inclusive nas aldeias que tém suas casas dispostas no formato de
duas fileiras e fazem da ‘rua’ da aldeia seu wara. Atualmente, somado as suas fungoes
tradicionais, o ward tem sido construido para assentar as traves de futebol que dao
formato aos campos em que os jovens e, ocasionalmente, as mulheres realizam a pratica
desse esporte de grande aceitagdo nas aldeias.

E bastante notavel o valor que os jovens dedicam ao futebol no modo como eles
falam do assunto, na absor¢cdo devotada a formacdo de times em cada aldeia, nas
informagdes que eles reunem sobre os campeonatos das cidades préximas, no nivel de
esclarecimento que eles demonstram sobre o andamento do esporte no pais, e até
mesmo 0 sucesso dos jovens Xerente que tém migrado para Sdo Paulo e Rio de Janeiro
para treinarem em grandes clubes®.

A introducdo e consolidacao do futebol nas aldeias Xerente, segundo informantes,
remonta a década de 70, quando a Guarda Rural Indigena (GRIN) recrutou e assalariou
18 jovens Xerente. Desonerados da lida agricola, da cagca e da pesca por causa do
salario da GRIN, e ociosos quando nao estavam patrulhando as terras, os guardas
indigenas logo passaram a otimizar o tempo livre em partidas de futebol nas
proximidades do P.I. Nos finais de semana, quando o esporte era praticado, passaram a
contar com a participagdo de outros jovens que em pouco tempo formaram um
selecionado Xerente para jogar com 0s brancos.

A sociedade Xerente, lembro novamente, segmenta sua totalidade sociocultural
em metades cerimoniais, clas patrilineares e associagoes masculinas que tém influéncia
na construgdo social e simbdlica da pessoa. Ora, conforme se observa na nossa
sociedade, os grupos sociais que se comprazem em fazer do futebol uma espécie de
classificador social e totémico de si mesmos tomam espécies como o urubu (Flamengo),
o porco (Palmeiras), o galo (Atlético-MG), etc., para iconicamente sinalizar as diferencas
dos grupos que lhes sao similares nos procedimentos e no modus operandi. Com efeito,
esse uso do futebol como classificador social tem suas proprias especificidades na forma
como 0s jovens Xerente o0 agenciam para seu universo sociocultural.

Ao observar e conferir a formacdo nao aleatéria dos times de futebol da aldeia
Salto, notei a distribuicdo simétrica dos jogadores entre as metades esportivas de modo

que eles raramente se alternavam entre os dois times. Mesmo n&o havendo uma regra

52 A Folha de Sao Paulo (08/11/1998) ja publicou matéria, como principal chamada de capa em edicao de
domingo, sobre o atacante Waikawra, que treina com outros jovens Xerente em clubes de Sao Paulo
(Anexo).
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explicita para esse procedimento, e os jogos de finais de tarde serem apenas “peladas”,
0s membros de um time sdo quase sempre os mesmos. A continuidade dos jogadores
em um time, em se tratando de pelada, evidenciava-se pela propria designagcdo que me
deram quando participei de algumas dessas partidas como jogador no time da metade
que me nominou e da qual era hospede. Essa relagao entre as filiagdes clanicas e os
times, quando colocada aos jovens, era apenas racionalizada como uma rivalidade que
os artilheiros dos times compulsavam entre si e, por conseguinte, era assumida pelos
membros de cada time. Assim, a formacao dos times, ndo deixando de ser determinada
por essa rivalidade na artilharia que, creio eu, seguia exemplos semelhante ao dos
brancos com quem costumam jogar, era, em ultima instancia, orientada pela alianca
consutil dos clas que formam as metades rituais, cerimoniais e esportivas dos Xerente e
que tinha um importante papel nessa constituicdo dos times.

Alias, nao creio que a rivalidade dos artilheiros chegue a ser preponderante porque
o futebol, mesmo tendo uma consideravel platéia, surpreende pela esportividade, pelas
comemoragoes de gol ou de vitdria feita de forma bastante moderada, nunca ocorrendo
desentendimentos, apesar do jogo em si ser uma disputa acirrada e enérgica.

Do ponto de vista do espago social, a incorporagao do futebol numa plataforma
compartilhada com as cerimbnias que se realizam no ward tem distintas escalas e
diferentes implicagdes conforme os locais onde os jogos se realizam e de acordo com a
formacdo dos times. Essas diferentes dimensbes e implicacbes sao analisaveis da
perspectiva da aldeia, da interaldeia ou do contato com os brancos. No interior da aldeia,
por exemplo, os times de futebol orientam sua formacédo pelo dualismo das metades a
medida que a populagdo dos clas o permite; dessa forma se representam as antiteses
cosmologicas e conceituais assumidas pelos clas e que sido atualizadas por intermédio
do futebol para a perfomance dessa ideologia. No plano interaldeia, esse dualismo
cosmoldégico é atualizado para dar precedéncia a formagdo de um unico time de futebol
representando a aldeia nos jogos com os times de outras aldeias. Por outro lado, quando
os Xerente vao jogar na cidade de Tocantinia ou Miracema, as diferencas entre clas,
metades e aldeias sdo mais uma vez reescalonadas em favor de uma unica identidade: a
do time dos Xerente que se contrasta com a do time dos brancos ou “cristaos”.

Dados esses trés diferentes contextos em que se realizam as partidas de futebol
na sociedade Xerente, seus sentidos tendem a corresponder as diferentes expectativas
dos dispositivos socioculturais nativos. Assim, num primeiro nivel intra-aldeia, o futebol é
incorporado como um traco diacritico a mais para instaurar a antitese dual entre as

identidades dos grupos corporados. Em seguida, no nivel interaldeia, o futebol pbée em
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jogo a auto-afirmacgéo da aldeia, cuja condi¢cdo de locus de pertencimento é zelosamente
defendida pelos times nas partidas que disputam entre si. Por fim, quando se trata de
jogar nas cidades proximas, os Xerente usam o futebol para ‘desestigmatizar’ sua prépria
identidade étnica perante os brancos.

Além desses jogos da identidade transfigurados nas partidas de futebol, as
mobilizagdes coletivas como as pequenas torcidas que acompanham os times nos jogos
interaldeias e os préprios jogadores dao prosseguimento a essas relagdes sociais através
dos boatos que vao e vém com as visitas dos times, das informagdes circulantes entre os
parentes de aldeias que ndo possuem radiotransmissor e, sobretudo, através da
reciprocidade esportiva que o futebol instaura no nivel intra-aldeias, haja vista que a
aldeia anfitrid tem de “pagar o jogo” em data combinada, i.e., ela deve ir jogar na aldeia
do time visitante. Sobre esse aspecto de dinamizar as relagdes sociais interaldeias, o
futebol se assemelha as mesmas articulagdes que se desenrolam entre as aldeias
Xerente quando da realizagcao dos rituais de hominagao.

Um segundo aspecto a ser notado da apropriacdo dos elementos do contato diz
respeito a rede de parentesco surgida em decorréncia dos Xerente que se casam e
moram com os brancos na cidade. O fato de alguém se casar com brancos e ir morar
com eles, e a grande maioria dos casos € de mulheres, estabelece uma residéncia de
transito que pode ser usada nas situagdes de doenca, nas visitas mais prolongadas a
cidade ou quando um filho estd dando continuidade aos seus estudos. Essas relagdes
entre afins que emigraram para o exterior e aqueles que estdo na terra natal formam um
fenbmeno, comum entre diversos povos, chamado de sociedade transcultural, i.é., "uma
sociedade (...) dispersa, mas centrada na terra natal e unida por uma continua circulagao
de pessoas, idéias, objetos e dinheiro (Sahlins 1998: 110), que neste caso € geradora de
favores e afinidades semelhantes aquelas existentes no interior da terra indigena.

Assim, os exemplos do futebol se somam ao da constru¢ao das casas de alvenaria
da aldeia Salto como mais um aspecto da contextualizacdo operada pelos Xerente dos
fatos do contato e dos dispositivos socioculturais que esses eventos pdéem em
movimento.

Esses processos de agenciamento dos fatos do contato, correntes na etnologia
amerindia, ja@ mereceram extensas consideragdes de Marshal Sahlins como "um
fendmeno mundial caracteristico do fim do século XX" (Sahlins 1997: 127). Assim, o
termo cultura, ou equivalentes locais, estdo na boca dos povos, sobretudo no contexto
das forgas nacionais e globais que ameagam os modos tradicionais de existéncia dos

povos, e 0os Xerente tém seus proprios equivalentes manifestados nas reivindicagdes que
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as pessoas idosas pronunciam sobre "nossa lei", "a lei dos mais velhos", "nosso
costume", "os costumes dos mais antigos", "a cultura do primitivo", "o costume do indio"
ou sentengas auto-objetivadoras das suas proprias disposigbes para organizar suas
acgdes e experiéncias de acordo com seus instrumentos culturais. Como bem ja foi
observado, o que se busca € “determinar a atividade propriamente criadora desses povos
na constituicido do ‘mundo dos brancos’ como um dos componentes de seu proprio
mundo vivido” (Viveiros de Castro 1999: 115, grifo meu). Nessa perspectiva,
dialeticamente marcada pela antitese indigena da tese sugerida pela integragado branca
através de uma sintese nativa original daquilo que & interno e externo’™®, o desafio que se
coloca ao antropdlogo € o de “ndo se deixar impressionar pelas evidéncias da presenga
da sociedade colonizadora, mas apreendé-la a partir do contexto da sociedade indigena

em que ela esta inserida e que a determina como tal” (: 117).

4.4 Aspectos da concepgao politica Xerente

Alguns dos componentes que caracterizam o modo Xerente de conceber a politica,
como “necessidade inerente a vida social” (Clastres 1988 [1974]: 18), podem se
distinguidos para efeito de inser¢do no esquema nativo de agenciamento dos fatos do
contato. Um primeiro desses componentes € a figura do chefe ou cacique (dakmahréakwa/
kméadkakwa), que literalmente quer dizer aquele que esta investido da condi¢ao de
governar, assistir, olhar, vigiar (kmada). A condicdo de lider, apesar de implicar os
atributos de poder, governo e conduta da vida social nas relagdes exteriores, ndo implica
um mandato ou posicao proeminente em relacdo aos outros membros da comunidade.
Ao invés disso, ao depender da legitimidade e da sustentacdo de uma comunidade
jamais consensual, o chefe encontra-se numa posi¢ao precaria, instavel e solapada pelos
grupos rivais que tentam alija-lo da lideranga. Além de corresponder aos apelos dos seus
partidarios, que em sua maioria sdo os que compdem os clas de sua metade, o equilibrio
minimo do exercicio do cargo depende da habilidade do chefe em neutralizar os
movimentos oposicionistas.

No dia-a-dia das aldeias sdo prdédigas as situacbes que demandam do lider a

53 Os termos f‘interno’ e ‘externo’ sdo meramente analiticos, sem nenhuma conotacdo de esséncias
discretas, mesmo porque, “quanto menos as culturas [tém] condigdes de comunicar entre si e, portanto, de
se corromper pelo contato mutuo, menos também seus emissarios respectivos [sd0] capazes de perceber a
rigueza e o significado dessa diversidade” (Lévi-Strauss 1996: 40). Em rapidas palavras, nenhuma
sociedade surge ou se reproduz ex nihilo.
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exposicao publica dos seus dotes pessoais, das suas capacidades conciliadoras, do seu
talento para mobilizar recursos ainda que em favor dos partidarios, arregimentar forgas, e
dirimir disputas legais, enfim o lider é sempre solicitado a expor o virtuosismo de suas
habilidades nos mais inesperados litigios, mesmo quando se trata de bagatelas, como
observou Nimuendaju (Op.Cit. 15). Contudo, o exercicio do poder nunca é delegado de
forma unilateral na sociedade Xerente, pois seu exercicio € sempre partilhado pela
autoridade e prestigio de que gozam os wawé.

Aparentemente, em outros tempos os wawé atuavam de forma mais sistematica
através do conselho que era chamado de pekwa. Ao interrogar os Xerente do Salto sobre
essas antigas instituicbes apenas dois wawé, um de 81 e outro de 77 anos, fizeram
meng¢ao dessa antiga instituicdo sem conseguirem me dar maiores detalhes. Todavia, os
conflitos e disputas que envolvem ameacas de morte, sucessdes da chefia, feiticaria e
defloramento de mocgas implica a presenga dos mais velhos da aldeia e, em alguns
casos, até de outras aldeias como mediadores das demandas legais. Na aldeia Salto o
wawé Smisuite exercia o tradicional oficio de conselheiro-orador (kwatprekrda), que ao
cair da noite ou inicio da manhéa discursa do ward, sobretudo em épocas de conflito,
conclamando os antagonistas a se conciliarem, faz prédicas sobre os comportamentos da
aldeia, censura os desvios dos ideais de conduta, incita a comunidade ao n&do abandono
das tradicbes entre outras orientacdes sobre comportamento. Mas nesse papel o wawé
evita citar nomes, pois ainda que eludidos, esses discursos séo facilmente assimilados
pela comunidade que raramente esta alheada das tematicas abordadas pelo wawé,
conforme me esclareceu Sirinawé.

E digno de observar que a indiferenca da comunidade as poucas ordens que
emanam do lider, a rejeigcdo de alguma pretensao hierarquica pressuposta nas prédicas,
ou mesmo o desinteresse que muitos manifestam quando se trata de abordar as normas
de conduta na comunidade sao uma constante nas relagcbes entre o lider e a
comunidade. Quanto a isso, Nimuendaju observou: “O povo poderia ouvir atentamente,
mas somente uma minoria atuava de acordo com suas afirmagdes; e nem ele [chefe
Bruwé] nem qualquer outro chefe tinha poderes coercitivos contra os homens
recalcitrantes” (Op. Cit. 15).

Conforme se depreende da afirmag¢ao de Nimuendaju, apesar dos recalcitrantes e
dos poucos que acatavam as ordens do chefe, nem por isso a relacédo entre o lider e a
comunidade e, sobretudo, a conducédo do ‘governo’ da aldeia assumia uma conotagao
anarquica ou acéfala. De fato, antes de ser uma relacdo de pura insubordinagao, a

comunidade subscreve as ordens do lider sob a condicdo de que os termos dessa
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relagdo estejam pautados por demandas de concreto interesse para a pessoa ou nas
quais esteja envolvido seu grupo doméstico. Dessa forma, o bordao “Xerente é tudo
desunido”, sempre reiterado pelos Xerente mais ativistas ou amargurados com algum
intento coletivo que foi baldado, ndo pode ser considerado literalmente porque a propria
concepcdo que os Xerente fazem da politica encontra-se entrecortada pelas
segmentacdes socioculturais presididas pelos grupos corporados. A multipolaridade
engendrada pelos grupos corporados €, no meu entender, o catalisador mais importante
a orientar as opgdes ou linhas politicas dos Xerente, seja no nivel das relagbes sociais
internas seja no nivel que trata das relagbes (econdmicas, politicas, simbdlicas) com
agentes do contato. Assim, ndo creio que as agdes politicas dos sujeitos Xerente estejam
devotadas a algum tipo de autonomia ou hegemonia, como supde De Paula. Se houver
tal ideal, da parte dos Xerente, ele so teria sentido na condi¢do de tomar os indigenas
como tutelados, quando, na verdade, vai uma certa distancia entre uma condic¢ao juridica
que depende de outras instancias e os Xerente serem sujeitos das suas proprias formas
de apreenderem os diferentes fatos e objetos do mundo dos brancos.

Mas, por qual razdo os Xerente tém sempre em suas aldeias homens propensos a
investirem suas habilidades pela disputa de uma fungdo repleta de dissabores e
suscetivel de coloca-lo em mas relagbes com seus parentes? Conforme observado no
tocante a economia politica do contato, € bom observar as prerrogativas do lider no papel
de mediar ou traduzir o fluxo de bens e relagdes sociais com as diversas instancias do
contato.

De fato, se a posi¢cao do chefe nunca é consensual e esta sendo sempre minada,
€ na economia politica do contato, quando suas habilidades sdo acionadas para obter
recursos para os rituais e bens coletivos para a comunidade como um caminhdo, um
radiotransmissor, um boi, etc. que a relagcdo paradoxal entre o lider e a comunidade
melhor se expressara. Nesse seu papel de tradutor ou mediador do fluxo de bens ou
recursos, o lider deve, por um lado, atender as demandas dos adversarios, que estao a
Ihe minar a posi¢céo, de modo a protelar um conflito sucessério e para tentar algum tipo
de contemporizagao; por outro lado, quem lhe da o maior alicerce a assegurar sua fungao
sdo seus parentes e seus aliados clanicos com os quais a generosidade deve ser as
fartas. A titulo de exemplo, um caminhdo concedido pela Funai e um radiotransmissor
doado por uma ONG a aldeia Salto tornaram-se dois bens coletivos inseridos no circuito
dos litigios sucessorios de duas facgdes da aldeia. O caminhao, prioritariamente colocado
a disposicao dos pensionistas, mas para uso de toda a comunidade, estava tendo seu
uso monopolizado pelo cla do chefe, que procurava maximizar o uso do veiculo entre os
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seus nas ocasides que estava abastecido. No caso do radiotransmissor, com instalacdo
ainda aguardada na ocasido da minha ultima estada em campo, o mesmo lider que
monopolizara o caminhdo, estacionando-o na sua casa, disseminara o rumor de que o
aparelho seria abrigado na latada construida ao rés de sua casa. Além disso, € quase
paradoxal a atitude dos adversarios diante desses bens da comunidade pois, se por um
lado eles pressionam pelo usufruto, na impossibilidade disso, eles tendem a menospreza-
los, minorar-lhes o valor, coloca-los em pouca conta e até imputar-lhes defeitos técnicos
quando se trata de compara-los aos similares em outras aldeias.

Ja no caso da exploracdo dos recursos naturais das terras indigenas, a area
Xerente, cuja predominancia € de Cerrado, ndo oferece uma disponibilidade de recursos
naturais apta a uma exploracao sistematica ou um extrativismo em economia de escala
como a de alguns grupos da regido amazodnica. Todavia, algumas aldeias do Pl Xerente
que comercializaram madeiras de lei com madeireiros de Miracema por um periodo foram
severamente reprovadas pelas aldeias da mesma geopolitica. Nao ha uma alienagédo do
teor negativo do trabalho da exploragao porque, se uns mascaram essa negatividade em
proveito da positividade do lucro e do afluxo de bens, a outros segmentos da mesma
sociedade o que se oferece € a negatividade na sua prépria ameaca de continuidade do
grupo.

Assim, nem sempre alinhada em torno de interesses consensuais, seja locais ou
na esfera do contato, a politica nunca deixa de atuar ao sabor das composigdes clanicas,
das disputas entre lideres e dos arranjos ou cisées no nivel dos universos de afins, como
entre genro-sogro e tio materno-pai. Chega a ser notavel como essa mesma politica
nativa, prodiga em reproduzir as cisdes e rupturas de aspecto faccional, tenha a eficaz
capacidade de articular representantes politicos regionais, também cindidos numa outra
politica®, para o unico objetivo de participar dos rituais de nominagéo tradicionais dos
Xerente.

Apesar de analisar a dinamica faccional Xerente no plano interno e externo com a
riqueza etnografica de um trabalho conduzido ao longo de quatro anos, De Paula é
absorvido pela tarefa de se concentrar nos depoimentos dos lideres e dos gestos dos
sujeitos do contato e perde, do seu horizonte de analise, os imponderaveis da vida
Xerente que se desenrolam em eventos como o futebol e os rituais de nominacéao, que,
apesar de corresponderem a outras demandas diferentes da dinamica faccional, sao
parte da reelaboracédo continua e permanente dos dispositivos socioculturais nativos. O

54 Em seu trabalho, De Paula (2000), malgrado sua idéia gramsciana sobre os ideais da politica nativa estar
‘fora do lugar’, esboga um excelente panorama do papel das diversas instituicbes e sujeitos politicos
estaduais com as quais os Xerente se relacionam.
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realismo desses imponderaveis da vida sociocultural Xerente, se assim nos for permitido,
€ o vivido pela maioria dos Xerente e ndo muitas vezes passa ao largo das posi¢oes e
das aliancas dos lideres que vao as sedes da Funai em Gurupi e Brasilia, ou ao Palacio
das Princesas, sede do Governo Estadual em Palmas. Além disso, ao se falar em uma
dindmica faccional Xerente, mesmo que ampliada até os espacos do contato, ela s6
existe ex post as formas socioculturais e aos principios dualistas que os Xerente tém
como dispositivos ex ante a agao.

Nesse sentido, evitamos fazer da politica uma matriz que engloba o destino e
preside a constituicdo da sociedade Xerente, seja nas relagdes sociais internas seja nas
relagbes do contato, porque, antes de buscar nas agdes indigenas uma hegemonia e
uma autonomia que substancializam a “antropologia politica”, deve-se atentar para o
verdadeiro desafio que a etnologia nos oferece, que € o de investir nas zonas de
interseccédo da “politica” como a religido, o parentesco, o direito e as relagées pessoais

como unica condigdo de uma antropologia da politica (Palmeira et alii 1998: 9 et passim).

4.5 A guisa de conclusio: valor e dualismo Xerente

No transcurso das analises dos capitulos anteriores venho fazendo uso do termo
valor para contextos etnograficos diversos sem a contrapartida de uma definigdo. No caso
dos grupos corporados como 0s clas e as associagdes, e.g., 0 valor compreende as
idéias que os Xerente concebem para o funcionamento, a génese e a interrelagao que
essas formas sociais postulam na realidade. Nesse sentido, falei da incoagdo como uma
idéia de eterno retorno subjacente a estrutura dos clas através de seus diversos
dispositivos funcionais (filiados, nomes, etimologia) que ndo deixa de ter um valor
pertinente as disputas, conflitos e fissées de conjuntura com as quais eles lidam nas
relagbes com outros grupos. Com efeito, se o valor, conforme as acepg¢des que assume
nas formas socioculturais Xerente, imbrica-se com as idéias nativas projetadas na
realidade, tém-se algumas das caracteristicas do que Dumont definiu como a ideologia
propria das sociedades ndo modernas ou holistas, i.e., a indissolubilidade entre idéia-
valor e valor-idéia, um imbricamento dos valores na concep¢do de mundo e uma
hierarquizagao particular entre ambos (Dumont 1985 [1983]).

A mesma relagdo idéia-valor pode ser encontrada naqueles aspectos da vida
social Xerente ligados aos grupos corporados tais como clas e metades, na terminologia

de parentesco, nas formas matrimoniais, regra de residéncia e formas de nominacéao a
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medida dos seus respectivos funcionamentos.

Em relacdo aos Xerente e, a maioria dos grupos Jé, ja se falou numa concepgéao
de mundo que aciona um conjunto de esquemas duais como masculino-feminino, centro-
periferia, nome-corpo, cultura-natureza, estrutura-processo entre outros como parte de
um esquema mais amplo de construcdo de seus respectivos esquemas filoséficos e
cosmologias (Maybury-Lewis 1989: 104). Ao se falar em dualismo para caracterizar tal
fendbmeno social, interessa distingui-lo do que se entende por organizagdes duais usadas
para se referir as formas sociais - metades, trocas de bens, servigos, mulheres entre dois
grupos, classes de idade e assim por diante. Ao passo que, quando se fala em dualismo,
esta a se referir aos principios que organizam n&o somente relagbes sociais, mas
também concepcgdes de tempo, espaco, pessoa, € o cosmo” (Seeger 1989: 192).

Entre os Xerente, é possivel estabelecer alguns aspectos dos principios dualistas,
mas sem que isso seja suficiente para estabelecer uma simetria com o tipo de sociedade
dual caracterizada por Seeger. De fato, os grupos corporados Xerente, dos quais se
esperaria esquemas funcionais de reciprocidade, limitam-se a postular o valor da
funcionalidade dos principios dualistas que estao presentes na distingado estabelecida
pela terminologia de parentesco entre wanori/wasimpkose, os herdis miticos Waptokwa e
Wahiré, as metades rituais, as corridas de toras e até nas formas politicas que costumam
subsistir de forma dual com a facgdo dominante e a oposicionista que Ihe mina as
posicdes.

Aquele processo que Lévi-Strauss caracterizou como sendo uma tradugao parcial
e limitada de uma estrutura subjacente na maneira como os diversos grupos corporados
da sociedade Xerente funcionam, vem a se situar, no meu entender, justamente no
dominio dessa relacdo que os principios dualistas instauram na sua relagdo com as
idéias-valores Xerente.

Portanto, as instituicdes, os dispositivos e as formas socioculturais Xerente nesse
trabalho analisados, ao serem essas tradugdes parciais de uma estrutura social implicita,
haja vista que elas se dinamizam em diversas conjunturais, concede ao dualismo Xerente
justamente aquela capacidade de transcender essas particularidades e, por
consequéncia, insular-se das mudangas e das circunstancias, ja que ele tem a
capacidade de gerar novos arranjos institucionais quando e onde ele se faz necessario
(Maybury-Lewis 1989: 115).
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Nomes préprios masculinos Xerente

Os repertoérios onomasticos aqui listados se baseiam numa lista de nomes que me
foi gentiimente cedida por Rinaldo de Mattos. Os nomes sdo apresentados numa
sequéncia vertical que se orientam pela ordem em que eles sao atribuidos no decorrer do
ritual de nominag&o. Assim, os nomes que encabegam a lista sdo os “ki nnakrda”; varios
nomes estdo incluidos sem nenhuma glosa, outros estdo seguidos de um ponto de
interrogacdo porque sao sujeitos a futuras caugdes. Dado meu desconhecimento da
lingua e o pouco tempo para trabalhar a semantica desses nomes proprios, o que se
segue abaixo é tdo-somente uma glosa parcial, auxiliado por alguns informantes Xerente,

sobretudo Sirnawé e Wawénkrure, e também do dicionario de Krieger & Krieger.

| Cla wahiré |

Pnikuda: perder, errar o alvo; Saparzuze: acolher, pegar;
Wakréro: flechar, perfurar; Sipipra: trabalhar;
Mmirkopte: Mmir: lenha; Sépre:olhar;
Datopskukwa/Datopsu: olho; Sipré: pegar com a mao;
Kwatépomékwa: embira; Dakméanarkwa: oficial nomeador;
Kuiromékwa: borduna; Srépawé: colocar dentro, vestir;
Tikwa: chao (?); Wdékruwé: cipo-de-escada (?);
Kummkawé: espingarda (?); Stézané: dormir;
Sizapi: retirar (?); Ainéto:
Skrawé: conduzir, levar; Pikbiwaka:
Simmé&wé: orgulhar-se; Wairokré: afrouxar, folgar;
Kakbupre: escrever, pintar (?); Amnné: lavoura;
Saipsi: repartir em grupo; Kazdaite:
Dakumseré: coceira, cocega; Waikazapari: invejar; (?) desejar (?)
Srémse: colocar dentro, sepultar (?); Mékrawékao: crepusculo (?)
Az&wé: cascavel (?); Waikazdazé
Aindkre: nuvem vermelha; Kréasapte: marimbondo-surrao;
Dawasikwa: gemer (?). Asipsi
Cla krozake

Wawékruré: rato velho; Séka: rogar;

Waikainé: Daréré:

Ktapomékwa: enxada (?) Romré: secar;

Sinéri: perguntar; Héwardu:

Kréanipi: espinho; Kwanha: gengiva (?)

Rowasde: ematar, acumular mato; Dbazané:.

Wakémékwa: quati (?); Waka: desviar;

Saparzané: acolher, pegar, receber; Spomékwa:
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Suzawre: cortar o cacho de uma fruta;

Wazakru: halo da lua;
Wakukepre:

Dakburéikwa: inchago, endema;
Krararate:

Wazase: misturar

Kumri:

Dbaniwari:

Kazamri: desanimado, moleirao;
Sipipréa: trabalhar;

Sikrbowé:

Kméré: chifre (?);

Srénbkra:

Srézé:

Peikwa: conselheiro e pacificador.

Cla kuzap
Simn&: enciumar, suspeitar; Srémtowé
Simnéakru Kurmase

Mrézané: casar (?);

Sirnaré: enflorar;

Krérdu: rapaz (?);
Suprawékoé: supra: chapada de areia;
Bruwé: roga (?);
Dawakreikwa: preguicoso (?);
Pizumékwa: buriti (?);
Ktémréa: badoque;

Tpékru

Kwaskukarkwa

Rompré: cisco (?);
Dabéazéarkwa

Siné&: dobrar;

Wakuke

Wasde

Prerde: pesar, valorizar (?);

Rbemérwa: mirindiba (?);
Dakwapsikwa: céu da boca (?);
Smisuite: acertar, achar, escolher;
Dapibuikwa

Damsékwa

Aindhra

Sirndwé

Aindksékoé: nuvem (?);

Srézasu

Wamzumzané: jogar (dual);
Kunkédi: feio, mau, mal (?);
Sromdakéarkwa: faltar, escassear (?);
Siwakru: descansar;

Dbaze

Siwarriru: pedir, orar (?).

Cla krito

Prase: antigo nome do cla krito;
Sipahimékwa: estar amendrotado (?);
Sidakra

Srébukré

Kruze: ordenar (?); catinga (?);

Kurbepte: alcantil, desfiladeiro, barranco;

Wakréawi: retrucar, responder;
Wasuré: desacatar;

Pasiku

Waikawra

Wrewé

Wawéra

Séiké: adogar (?);
Kupkrtamékwa: melar, untar (?);
Dakawazrékwa

Smrihu: abandonar, largar (?);
Wazapa: misturar (?);

Wasde

Sikuwakéarkwa

Sina

Wakuke

Séwaré: adiante; (?);

Saiti: avarento, mesquinho (?);
Waikairé

Kukawnbémré: ruao;

Rkopé: acender fogo;
Sakruiwé: assoprar (?);
Wahénné

Snaromti: zombar, rir;
Dbaninari
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Pawimékwa: cachimbo;

Wakuiwa: caldo, suco (?);

Sawrekmb6zé Wasde

Cla kbazi
Srétéwé Nrérémékwa: coco piagaba,;
Wawémra Sromné
Dbatopre Samri: colocar de pé (?);
Pniré: perder, errar o alvo (?); Krkozdabu: macaco-lascivo;
Tpémékwa Sréwasa
Sipsapte: enfeitar-se (?); Nrésumékwa
Kuhénipi: porco-queixada (?); Srékupari

Sikmbwé: gaviao-real;
Sépte
Suménkwa: arremessar (?);

Kbazdimékwa: algodoeira (?);
Smiwaibu: ser generoso (?);
Wrewé: mergulhao;

Dbatékrdu Sowéko

Panhé Sakruikawé: subir (?);

Kréwanisu Prerde

Kasuwamri Sakukré: saco, matula, embornal.
Cla kreprehi

Romtépre Waikazapari

Kméhizané: chifre (?);

Sawrepte: crescer, tornar-se grande;

Kunré: murici (?);
Kréasépte

Amné: sonho (?);
Waikakbupre
Waikazdaite
Saméru: perseguir;
Soézé

Suké: endurecer.

Wairokré: afrouxar (?);

Kupsin&: borduna com cabeca (?);
Sréwé

Prakumse: calgar;

Makrawéko: anoitecer;

Kupte: melar, untar (?);

Kanbésé

Srézé

Dbaniwari

Hésukamékwa: papel, livro (7?).
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Nomes préprios femininos

Os nomes listados abaixo baseiam-se em Nimuendaju. Procurei atualizar a
transcricdo fonoldgica, acrescentar outros nomes e esclarecer, junto a informantes, sobre
o pertencimento de alguns nomes as suas respectivas associagcbes. Sobre a semantica
desses nomes, assim como em relagdo aos nomes masculinos, muitas das suas
referencialidades ndo sdo glosadas de forma consensual pelos Xerente, dessa forma

acrescento-lhes um sinal de interrogagao.

Associacao Akemha

Associagao Annoérowa

Wasidi/Wasi: estrela;

Wakedi/Wake: cigarra (?):
Asatedi/Asate: marimbondo-vermelho;
Sirtudi/Sirtu: andorinha-urubuzinho;
Kwapredi/Kwapre: dente (?);

Krtidi: gafanhoto;

Simnaitedi/Simnaite: passaro-xexéu;
Kakkmékudi/Kakkméku: pau-doce, maria-
mole;

Hiréki: rato-d’agua (?);

Sibadi/Siba: garga;
Skrazasedi/Skréazase: escorpiao;
Waiti: papagaio.

Sikwatkadi/Tkadi: araponga;
Pirkodi/Piro: borboleta;
Asakredi/Asakre: marimbondo-tatu;
Mrértédi/Mrérné: fava-de-coceira (?);
Sipriki/Sipri: abelha tubiba;
Krtadi/Krda: arara-vermelha;

Tpédi: peixe;

Wareti/Ware: buritirana;

Wakrtadi: seriema;
Popradi/Popra: unha de veado.

Associagao Krara

Associagao Krieriekmi

Mhéndi: abelhao;

Wakédi/Waké: quati;

Pizadi/Piza: pote, panela;
Krkodi/Krko: macaco;

Kéti/Ké: abelha-mumbuca;
Pikumdi/Piku: abelha-chupé;
Waikwadi/Waikwa: piranha-negra;
Sibakadi/Sibaka: garga branca,;
Kupkratadi/kupkrna:abelha-arapua;
Krawadi/Krawa: paca.

Kupardi/Kupéri: abano;

Krtadi/Krda: arara-vermelha;
Kukedi/Kuke: mutum, cabacga (?);
Smikidi/Smiki: corujao;

Sidi/Si: ave;

Smikadi/Smiki: cinza;

Arbodi/Arbo: morcego;

Zdupuzéa

Wikidi/Wiki: perdiz;

Krtipre: gafanhoto-de-asas-vermelhas;
Aptudi/Abdu: abelha-sanharé-grande;
Tkadi/Tka: araponga.
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