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Os mundurucus, outrora uma das mais fortes e ferozes nacoes
selviculas, ainda em nossos dias constituemn contingente notavel da
populacao indigena do Brasil. Atualmente, em grande parte,
acham-se estabelecidos sobre a margem direita do alto Tapajos, —
pouco abaixo da confluéncia do Teles Pires —, onde vao se civi-
hzando aos poucos pela catequese dos missionirios franciscanos.
A populacao reunida neste territorio, quase exclusivamente mun-
durucu, conta cerca de 1.500 a 2.000 almas.

Pertencern a mesma fannha  os sssim chamados mundurucus
do Madeira. Estes, ja na segunda metade co sc. 18 emigraram da
regino do alto Tapajis e foram conguistando um novo habitat no
atual estado do Amazonas. (1) Descendo pelos rios Sucunduri
e Canuma chegaram até a ilha de Tupinambarana. Spix e Mar-
tius visitaram-nos em 1820, Os remanescentes deste grupo, ac que
parece, habitam as margens do alto Canuma e de seu afluente Su-
cunduri. (2) Segundo refere Curt Nimuendaju, seriam ainda uns
oitocentos individuos. (3)

Existem ainda outros niicleos da mesma familia, se bem gque
menores e de somenos 1mportancia. Destes, no entanto, nao pos-
suimos informacoes que dizem respeito a mitologia. Por isso nao
entram em consideracao no presente estudo.

(*) Publicado em abril, 1845.
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Em relacio a data do violento aparecimento (ca. 1770) e do
inicio da catequizacao (desde ca. de 1800) dos munducurus, (4)
sao relativamente recentes os relatérios que tratam de suas lendas
e tradicoes. Tendo em vista estas circunstincias devemos contar
de antemao com paossiveis infiltracoes de elementos estranhos ex.
tra-americanos, na mitolegia primitiva dos mundurucus. Basta pen-
sar no influxo secular da parte do Cristianismo pein catequese dos
frades capuchinhos e franciscanos. (5)

Para avaliar com justeza os efeitos da missio sdbre ésies sel-
viculas cumpre ter em vista que naoc se trata de um periodo con-
tinuo, mas sim, de diversas tentativas de catequizacao, geralmente
pouco prolongadas, e, — com excecao da (ltima — coroadas de
pouco ou de nenhum eéxito. Por conseguinte, a zona de penetra-
cao do cristianismo, até principios de nosso século, nao foi além
das aldelas mundurucus, situadas nos pontos de contacto com a
civilizacao luso-européia: a regiao do rio-mar e do baixo Tapajos.
As hordas mais afastadas, por muito mais tempo. conservaram in-
tacta sua cultura original e primitiva.

Consoante aos fins deste ensaio sio de especial utilidade os
depoimentos dos seguintes autores: (0) AGASSIZ apresenta a len-
da da Génese do patriménio dos mundurucus do Madeira, tal como
a ouvira de seu companheiro de viagem, o major COUTINHO,
eximio sertanista e profundo conhecedor dos costumes e das cren-
cas desta tribu. A contribuicao de BARBOSA RODRIGUES COns-
ta de dois mitos, um que se refere aos mundurucus do Canuma,
outro que éle proprio anotou em 1872 as margens do Tapajos. A
memoria apresentada por GONCALVES TOCANTINS ao Insh-
tuto Histérico e Geogrifico do Rio de Janeiro é o resultado de
sua viagem em 1875 as aldeias centrais dos mundurucus, ainda em
estado selvagem, no alto Tapajés. Sébre o mesmo grupo versam
as informacoes dos missionarios franciscanos do rio Cururu Frei
Hugo MENSE (Fundador da atual missio em 1912) e Frei Al
berto KRUSE (superior desde 1930). Frei Crisostomo STROE.-
MER, enfim, publicou em sua gramatica do idoma mundurucu al
guns excertos de textos originais miticos coligidos pelo Frei Hugo
Mense. A traducdo alema acrescentada pelo autor nem sempre
parece exata.
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Pela comparacao dos textos miticos apresentados por diversos
informantes, independentes entre si, foi nos possivel reconstruir de
alguma maneira os tracos essenciais e mais caracteristicos da mito-
logia dos mundurucus. Por feliz coincidéncia, os relatérios, longe
de se contradizerem em pontos de importancia, até se completam

mutuamente,
Na reproducao dos diferentes textos, por si sos muitas vézes

fragmentarios e pouco inteligiveis, nem sempre foi1 possivel manter
a fidelidade verbal, acontecendo, as vézes, que para a reconstru-
cao de um soO periodo foi necessario compilar trechos de varios
autores. Procuramos, contudo, guardar escrupulosamente a fide-
lidade quanto ao sentido, abstendo-nos de interpretacoes fantasti-
cas e pouco sustentaveis a luz cda realidade. Damos a seguir de
cada episodio mitico um ligeiro comentario, no qual sao anotadas
as divergéncias entre as fontes, se as houver, e explicacoes. Esfor-
cAmo-nos, outrossim, por apontar para as analogias e similitudes
de outras mitologias.

O material mitico a nossa disposicao, por caracteres intrinse-
cos, agrupa-se em duas séries:

1) Mitos em torno do Civilizador ou Herdi de Cultura.
2) Mitos em torno de personagens independentes do Herdi

de cultura (ao menos aparentemente).

OS MIETOS DOS MUNDURLOUS

1.2 Seccao:

Mitos em torno do Heroi de Caltura Karu-sakaibé
1. Mito de Karu-sakaibé e Korum-tahi

Tocantins, 86 — 87:
Mense, 69 — 71:
Stroemer, 137 — 144:

A) TEXTO:

Os primeiros homens que apareceram sobre a terra fundaram
a maloca de Wakupari. Certoc dia, Karu-sakaibé apareceu entre
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¢les e ensinou-lhes a caga superior; até entao sé haviam praticado
a caca inferior, Karu-sakaibé ndo teve pai nem mae, mas tinha
filho que se chamava Korum-tah(; éste tinha um companheiro de
nome Raira que reconheceu os dois por mestre.

Certa feita, Karu-sakaibé foi infeliz na cacada. Enviou por
1550 Korum-tahu aos cacadores de Wakupari para pedir caca: éstes
tinham-na em abundancia.

Os caqadores, porém, cacoaram de Korum-tahQ dizendo:
“l'eu pai tambem € bom cacador. A caca que temos é s6 para
nos; teu pal so quer comer perdizes”. Por escarneo lancaram-lhe
as penas das aves. Korum-tahG pediu trés vézes e trés vézes seu
pedido foi recusado. Finalmente, percebendo como vilipendiaram
a seu pai comecou a chorar. Karu-sakaibé viu as lagrimas do
filho e ficou com grande coélera. Fincou em térno da maloca de
Wakupari as penas que tinham lancado a Korum-tahti os indios
ingratos. De subito com um gesto converteu em porcos bravios
todos os habitantes de Wakupari, homens e mulheres velhos e
criangas.

Passado algum tempo Korum-tahi e RairGi voltaram a casa
dos porcos bravios, Abriram a porta, e, imediatamente, a vara
dos porcos bravios arremeteu contra éles. Mataram e devora-
ram a RawrG. Fugiram depois correndo arrastando consigo o fi-
Iho de Karu-sakaibé. Este, logo que soube do que tinha aconte-
cido, pos-se a persegui-los. Féz crescer montanhas transformando
em morros as penas gue tinha lincado em torno da maloca, abriu
abismos para sustar a carreira dos porcos. Tudo em vao. Por fim
Karu-sakaibe fez da fruta do Tucuma um grande rio: o Tapajos,
para impedir a fuga dos porcos que lhe iam raptar o filho. Contu-
do ,também esta tentativa falhou, pois os porcos conseguiram es-
treitar o rio e franspo-lo seguramente. Karu-sakaibé viu afinal a
inuttlidade de seus esforcos. Voltou chorando, seguindo as pega-
das do filho perdido, ao local da desgraca.

B) COMENTARIO:

Constitui trago bastante comum nas lendas amerabas, o de os

primeiros homens aparecerem como coexistentes com os seus Civi-
lizadores ou Herd6is de Cultura. Também a mitologia dos mun-
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durucus exibe homologias caracteristicas ao mesmo motivo: Ja
os primeiros homens haviam fundado a maloca de Wakupari quan-
do surgiu entre éles Karu-sakaibé. Este ¢ um ser superior, sobre-
humano, pois nao descende de homens. Vinha acompanhado de
dois rapazes, um era seu filho Korum-tahu, outro um ser subordi
nado (expressamente assim: apud Mense, Tocantins, Agassiz !) que
se chamava Raird. (== tatu: antropomeorfizado).

Com a vinda de Karu-sakaibé coincidem dois acontecimentos
importantes: um novo e mais alto estagio economico (caca supe-
rior significando por certo um progresso nos instrumentos e meé-
todos de caca!) e o inicio de uma série de transformacoes (porcos
bravios, colinas, Tapajos!). Estes acontecimentos, cujo autor é
precisamente © peregrino misterioso, caracterizam-no como legi-
timo Heroi de Cultura ou Civilizador, personagem de singular re-
levancia nas lendas amerindias.

Entretanto. o que confere carater exclusivo a e¢ste primeiro
episodio da mitologia dos mundurucu ¢ o acentuado colorido lo-
cal que, a julgar das fontes, fez com que o mito ficasse limitado a
uma area reduzida: coincidinde com 4 zona cm que se passou a
acao mitica. Esta regiao ¢ igualmente o habitat atual do grupo
mais importante da tribu: os mundurucus da missao do rio Cururu.

Como transformador Karu-sakaibe produziu todos acidentes
geograficos da Mundurucancia: Tapajos, abismos, elevacoes, etc.
casa dos porcos bra-

1]

A maloca de Wakupari, transformada em
vios” ainda hoje ¢ simbolizado, ou melhor, segundo a crenga dos
indios continua a existir em forma de uma caverna perto da atual
maloca de Wakupari. Tocantins soube dos indios que na entrada
dessa gruta ainda se achariam braceletes ¢ outras coisas, Gltimos
vestigios da desgraca que feriu de cheio ¢s moradores ingratos da
desventurada maloca. Do fundo do antro ecoariam, de quando em
vez, grunhidos e acentos de agonia. De fato, o mistério da gruta
atemorizava os incolas; mal se atreviam a aproximar-se dela. (7)
Ainda em nossos dias, Wakupuri conserva o seu carater mitico,
como confirmam os missionarios franciscanos.

Divergéncias entre os testemunhas nao ocorrem; a nao ser
que segundo Gongcalves Tocantins Korum-tahu pede aos cagadores
e segundo Frei Hugo Mense as fias um pouco de caca. Em outra
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passagem Frei Hugo nos diz, que consideram como falta grave,
quando a esposa nao da de comer o suficiente ao marido, ou quando
reserva para st mesma os melhores bocados. “Era também éste o
pecado das tias de Korum-tahu, quando lhe recusaram o pedico.”
Quem sabe se nao € desta aplicacao pratica que se originou a di-
vergeéncia constatada. Essa, alias, nao ¢ de grunde realce, por
quanto ambos os informantes concordam em terem sido atingidos
pelo castigo do Heroi de Cultura todos os habitantes de Wakupari,

A passagem subsequente em quc se declara a vinganca dos
porcos bravios s6 a encontramos explicitamente na relacao de Frei
Hugo. Gongalves Tocantins, de umn modo bastante obscuro, faz
mencao de um desastre de Wakupari ao qual sobreviveram apenas
o Civilizador e o companheiro de Korum-tahu, que ¢ Rairu.

O motivo dos homens coexistentes ao aparecimento do Heroi
de Cultura, como téda a peripécia de Wakupari falta nos relato-
rios de Agassiz e de Barbosa Rodrigues. O primeiro ainda distin-
gue Rairu do filho do Civilizador, o segundo, por sua vesz parece
confundi-los simplesmente,

2. Mito de Karu-sakaib¢ ¢ Rairu

Mense, 70;
Barbosa Rodrigues, 250 — 51:
Agassiz, 322 — 23;

A) TEXTO:

Karu-sakaibe voltou ao local do desastre, onde o sangue de
Rairu morto ¢ devorado pelos porcos bravios ainda tingia o solo.
Incensou com fumaca ¢ste sangue ¢ de repente: Rairu redivivo
aparcceu diante dele. Karu-sakaibe ainda irado, repetidas vézes
tentou mata-lo.

Um dia Karu-sakaibé flechiou a folha de um tucuma e man-
dou Rairu subir no tucumanzeiro afim de tirar a flecha para ver
se 0 matava. Quando Rairu chegou ao tucumanzeiro, os espinhos
viraram-se para baixo a ficar bonito: e subiu e tirou da félha o
flecha de Karu-sakaibe.

Noutro dia Karu-sakaibé® mancdou a Rairu adiante para o ro
cado; derrubou entao as arvores em cima déle. Cairam todos os
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paus em cima, mas éle ndo morreu ¢ ficou incélume. Karu-sakaibe
arredou-se dai, pensando que Rairu tinha morrido. Noutro dia vol-
tou e achou-o perfeitamente bom.

Quando Karu-sakaibé ia queimar roca mandou Rairu para o
meio, cercou-o de fogo, afim de que morresse queimado. Este,
vendo que o fogo o cercava de todos os lados, entrou pela terra ¢
quando a roca acabeu de se queimar apareceu sem nada lhe ter
feito o fogo.

Noutro dia Karu-sakaibée foi para o mato, onde de folhas se-
cas fez uma figura de tatu. Enterrou-g, deixando o rabo fora no
qual esfregou resina.  Chamou Rairu e The disse: Vamos cagar.
Aqui estd um tatu, vem puxar. Rairu pegou-o pela cauda, mas
devido & resina nao pode mais retirar dai a sua mao. O tatu, subn-
tamente doade de vida por Karu-sakaibé, comecou a enterrar-se
arrastando consigo o coitado do Rairu. Passava outro dia Karu-
sukaibe por aquele buraco quando viu Rairu sair dele. Pegou num
pau e bateu néle. Enfim aplacou-se a sua ira, porque Rairu con-
tou que vira muitos homens debaixo da terra.

B) COMENTARIO:

O conteudo déste episodio. que continua a narracac do mito
precedente, reduz-se 2 dois temas principais:

1) Ressurreicao de Rairu e

2) Rivalidades entre este ¢ o Civilizador.

Quanto a primeira parte do relatoric de Frer Hugo Mence
¢ fonte Unica explicita. Nadna obstante. concorda perfoitamicnte
com a comunicacas de G. Tocantins: “Entao Karu-sakaibo i1eti-
rou-se acompanhado de Rairy, Gnico que sobreviveu ao desastre
de Wakupari”. (8) Barbosa Rodrigues e Agassiz desconhecem na
por razoes cbvias. A morte. ¢ conseqientemente a ressureican, de
Rairu pertence ao enrcde de lenda dos homens miticos de Walku
pari, relatacla no episodio precedente. Esta lenda, por ser celhida
apenas por Frei Hugo e G Tocantins parece restrita a area do alto
Tapajos.

Atencio especial merece a segunda parte a qual resumimos
nos seguintes dizeres: Rivalidades entre Karu-sakaibe e Rairu.
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Esta passagem denuncia afinidades inconfundiveis, embora surpre-
endentes, a quatro motivos miticos, que tem os seus paralelos em
mitologins de todos os continentes.  Trata-se de diversas Proviv
impostas, quer aos Irmaos Gémcos, afim de obterem o reconheci.
mento de seu pai, o grande Civilizador, quer so(s) pretendente(s)
a mao da(s) filha(s) do sol (resp. Urubu-rel, cacique do céu, ete.)
em cenexao com o mito da *Visita ao Céu”.

Entretanto, cumpre nao esquecer que na mitologia dos mun-
durucus, os quatro cstraiagemas nao possuem o corater formal de
provas.  Antes sao diversas tentativas de assassinio da parte de
Karu-sakaibe raivoso, decidido u matar o desgracado companheiro
do filho raptade. Buarbosa Rodrigues acrescenta ainda outro mo-
tivo, declarando que Karu-zakaibe detestava Rairu porgue éste
sabia mais que €le proprio. Portanto verdadeiros ciumes. ou riva-
lidades.

Ainda aszim parece fora de davida que a lenda mundurucu
50 apreveitou materialmente o fema das provas, modificande-lhe
profundamente a sua funcao, No demais, nem os “Gémens” civi-
lizadores nem tac pouco alusoes so tema da “Visitn ao Ceu” ocor-
rem neste mito mundurucu.  Os dois irmaos talvez surjem unidos
numa so pessoa, que seria Rairu, E' de notar que Rairn nao é o
filho do Civilizador, mas sim, um ente subordinado, ainda que a
sua infenonidade seja mais de ordem hierarquica; pessoalimente,
conforme todas as fontes éle parece engenhoso e inventor.

A versao apresentada por Barbosa Rodrigues introduz Ranu
comoa filho do Civilizador, mais esperto do que o proprio pai. [sta
assertiva, que a Ehrenreich pareceu a mais provavel, nao pode ser
mantida em consideracac as outras fontes, por parte anteriores,
que possuimos. Tanto Frei Hugo Mense, como Tocantins ¢ espe-
cialmente Agassiz chamam expressamente a atencao sobre a infe-
rioridade de Rairu. Por conscguinte na reproducao do texto de
Barbosa Rodrigues suprimimos as palavras pai ¢ filho, cada vez
que indicam a relacao existente entre Karu-sakaibe e Rainu

1°? motivo: Assento de espinhos,

Este assento de espinhos figura efelivamente como prova na
lenda dos pehuenche (araucanos): O wvelho Latrapai oferece a
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seus sobrinhos, pretendentes @ mao das suas filhas, cadeiras reco-
bertas de espinhos. (10)

Homologias detalhadas ocorrem na  tradicao dos  Quiche-
Maya: Entre as provas impostas aos irmaos civilizadores Hun
ahpu e Xbalanque no reino Xibalba, a permanéncia na casa das
facas de obsidiana bem agucadas e o assento em forma de uma
pedra em brasa constituem alusdes inequivocas ao mesmo motivo
mitico. (11)

O tema foi averiguado igualmente na Ameérica Setentrional
especialmente no ciclo mitico reunido por Boas sob a epigrafe:
“Visita ao Ceéu”. (12)

Num conto dos taulipang (tribu caraiba, ao pé do Roroima)
em que o heréi poe vespas em cima do banco que picam O SORro
(Urubu-rei — sol) no momento em que se senta, o assento de es-
pinhos prejudica, ja nao o herdi sujeito as provas, mas sim acguele
que dele as exige. Esta versao, com tada probabilidade resulta da
combinacio dos dois motivos: assenio de espinhos e auxilio de ani-
mais. (13)

Na versao mundurucu o assento de espinhos for transformado
emn palmeira espinhosa, donde Rairu tira a flecha de Karu-sakaibe.

Esta variante cncontra uma analogia especial num mito de
procedéncia aruak, relatado por Brett (14): Os urubus-reis (no
céu) colocam o heréi em cima de uma alta palmeira yauary cujo
tronco esta coberto de espinhos agudos. Consegue descer com ©
auxilio das aranhas.

2.° motivo — As simplegadas

Nz sua forma primitiva consiste na passagem por entre dois ro-
chedos que se entrechocam continuamente, e como tal conservou-
se na tradicao de algumas tribus tpicas, p. ex. tupinambas xipaias,
guaraius, chiriguanos (nos dois ultimos casos, o motivo esta em
combinacao com outro enrédo) (15).

Em lugar dos rochecdos entram troncos de arvores fendidos
longitudinalmente, e abertos corn cunhas, ccmo se vé, por ex. num
mito norte-americano do Frazer River (16): A lua impbe diver-
sas provas ao heréi mitico, entre estas também a seguinte: Cortar
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um cedro e entrar na fenda para buscar o martelo que a lua deixou
cair dentro dela; quando o heréi entra a lua retira as cunhas para
destroca-lo entre as metades do tronco.

Entre os mundurucus as arvores gue caem soObre Rairu fazem
parte do mesmo complexo de representacoes, ainda que aqui ¢ mo-
tivo das simplegacdas apareca um tanto modificado.

No mito dos pehuenches: “O velho Latrapai”, como opina
Ehrenreich (17), as simplegadas obtiveram uma aplicacao equi-
vocada: O velho Latrapai manda u seus sobrinhos cortar arvores,
concedendo-thes machados improprios, que se quebram ao pri-
meiro golpe; Pillan, deus do trovao, fornece-lhes melhores, com os
quais conseguem decidir a prova imposta,

3.9 motivo: A queima

Esta expresso na seguinte passagem do mito mundurucu: Ka-
ru-sakaibé cerca Rairu de fogo: éste entra na terra, escapando ao
incéndio. Correlacdes ¢ concordancias existem na mitologia dos
tembés (18): O velho Urubu-rer pretende matar o seu genro du-
rante uma queimada. Uma aranha salva-e, convidando-o para en-
trar em sua cova; e tambem na lenda dos jurakaré (19): Um ho-
mem apenas salvou-se do inceéndio universal, metendo-se num bu-
raco, e ficando néle por alguns dias. Note-se, porém que nesta al-
tima lenda o motivo aparece combinado com o conto do Incéndio

Universal.

4." motivo: Captura de animais

De entre todos os motivos citadoes, ¢ éste talvez o mais ampla-
mente disseminado, porém o menos caracteristico. O elemento de-
cisivo déste motivo parece consistir na dificuldade da captura, 86
possivel por forcas extraordinérias ou auxilio magico. A caga do
tatu magico da lenda mundurucu, correspondem outras tantas ana-
logias e variantes, p. ex. entre os tupinambas, tembeés, xipaias, (20)
warraus, karajas, pehuenches (21) etc,

De todas estas concordéancias deduz-se a conclusio indubita-
vel da relacao que vigora, de fato, entre a mitologia mundurucu e
o complexo mitico: Irmaos gémeos -- Visita ao Céu. Pois, como
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ja observou Ehrenreich, os dois complexos, de per si separados, em
terras americanas entram frequentes veézes em singular combi-
NAacao.

3. Mito de Karu-sakaih¢ e os homens no fundo da terra

Barbosa Rodrigues, 251;
Agassiz, 323 — 324;
Mense, 69 — 70;
Tocantins, 87;

A) TEXTO:

Karu-sakaib& arredondou uma coisinha ¢ atirou-a no chao.
Cresceu cla transformada em algodao. O algodoeiro cresceu logo,
floresceu, dando depois algodédo. Karu-sakaibé apanhou o algo-
dido e [&z uma corda, amarrou Rairu e o meteu no buraco do tatu,
afim de que buscasse a gente que descobrira, quando o tatu o ar-
rastava terra adentro. Pois desde os tempos primordiais, os ipia-
rauat, i. é¢: os homens debaixo da terra, vivem no sub-solo. Al-
mentam se de caca e possuem igualmente uma flauta encantada.
Pela corda e do buraco subiu muita gente feia, depois também su-
biu muita gente bonita. Dai a raridade da beleza neste mundo.
Karu-sakaibé, ao avistar aquele bando de gente, mandou fazer uma
coisa azul, uma coisa vermelha, uma coisa preta, uma coisa ama-
rela para assinalar aquela gente com as suas mulheres, para quando
aquela gente crescesse ser mundurucu, apiaca, maué, arara, e assim
todos. O rebutalho dos fracos, feios e miseravels (os que adorme-
ceram enquanto K.-s. estava ocupado com a pintura) Karu-sa-
kaib® transformou em porcos. passaros. morcegos, borboletas. Ka-
ru-sakaibé pintou o casal mundurucu da mesma forma como éle

préprio estava pintado.

B) COMENTARIO:

Prosseguindo na exvosicao da genese dos mundurucus, o pre-
sente trecho desenvolve as consequencias da caca do tatu. O tema
identifica-se com o mito da origem dos homens na forma mui fre-
quente entre os indios de ambas as Americas.
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Ahm de facilitar a comparacio do conto mundurucu com ou-
tras versoes do mesmo tema, pareceu-nos de bom alvitre fixar os
momentos principais:

1) A preexistencia de homens no céu ou num mundo sub-
terraneo.

2) Por qualquer emergencia origna-se uma abertura, que per-
mite a passagemn para a terra.

3) Os homens (resp. os civilizadores) descem (resp.: sobem)
para a terra.

4) Na descida (resp. subida) fazem uso de uma corda, es-
cada ou coisa semelhante.

5) Devido a um acontecimento imprevisto a passagem fica
interrompida, de sorte que nem todos podem subir (resp. descer)
para a terra. [Motivo da passagem interrompida de Ehrenreich
(22) ]

Apresentamos o quadro comparativo de Ehrenreich, enrique-
cido em alguns pormenores.

a) Os homens descem do ceu

1) warrau (Guianas, ling. 1sol.) No céu o cacador Okoroneté
flecha um veado gue cai para a terra através de um buraco. O ca-
cador desce por meio de um cipdé. (motives: 1 2 3 4 5).

2) macuxi (Roroima, caraib.) Os ancestrais desceram do
céu para limpar a terra. (motivos: 1 3 4).

3) caiapo (gé) Dizem que desceram por meio de um fio.
(motives: 1 3 4).

4) bacairi (XingQ, caraib.) Céu e terra outrora se tocaram.
O céu é o pais dos ancestrais. De la vieram para a terra. (moti-

vos: 1 2) (23).
b) Os homens sobem dum mundo subterraneo

1) mundurucu: (motivos: 1 2 3 4 5).

2) karaja (Araguaia, ling. isol.) Kaboi. o ancestral ouve no in-
terior da terra o grito da seriema. Convida a sua gente a seguir
este grito. Chegam a superficie da terra. Kaboi, muito gordo,
nao pode passar. (motivos: 1 2 3 5) (24).
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3) terreno (Chaco aruach) Os Vanone, animais civilizadores
chamaram os terrenos do sub-solo a superficie. (motivos: 1 2 3)
(25).

4) lengua (Chaco) besouros cavam um orificio pelo qual o
primeiro casal chega a tona. (motivos: 1 2 3).

5) jurakare (Bolivia Ocident. ling. 1sol.) Tiri o civilizador faz
proceder de uma arvore oca todas as nacoes, Fecha-a novamente
vendo a terra suhcientemente povoada, (206) (motives: 1 2 3 §5).

6) kaskihd (Chaco) Subiram por um fio ate a superficie da
terra. Um papagaio cortou o fio. (motivos: 1 3 4 5) (27).

7) chamacoco (Chaco) No principio todos os homens viviam
debaixo da terra. Ha duas subidas: uma do sub-solo a terra, outra
da terra para o céu. Duas vezes a passagem ¢ interrompida, uma
vez um cao corta o fio, outra vez um passaro rompe o pau. (28)
Motivos: 1 23 4 5 ).

8) tapirapé (‘tupi, Arag. — Xingu) Os primeiros homens sai-
ram da terra, esgaravatando-se com as maos. (motives: 1 2 - 3)
(29 ).

Na América do Norte o mesmo tema fo1 verificado especial-
menle enlie os navajos, mocdui, zuni, e os pueblos de Arizona e
Novo Mcexico. (30)

Q tema parece nao ter correspondido a cosmovisao tapica,
Ja Métrauxz estranhou a ocorrencia deste mouvo entre os mundu-
rucus. Gracas aos estudos de Daldus podemos acrescentar ainda
0 caso dos tapirapes,

Mesmo assim nao € bem exato s¢ Metraux (31) afirma que
em todas as tribus (itupicas) os homens aparecem coexistentes com
os civilizadores; somente entre os mundurucus os homens sairam
da terra por um orificio que Rairu fizera na crosta. E’ preciso
reparar em que aqui nao se trata dos primeii>s homens, pois estes
ja pereceram no desastre de Wakupari, mas sim de um repovoa-
mento da terra. A demais, como bem diz Ehrenreich, “onde os ho-
mens e os animais procedem da terra, nao se reflete mais sobre o
como ? de sua origem. Dentro da terra ou em paises celestes sao
tidos como ja existentes” (32) Exatamente € éste o conceito que
os mundurucus fazem dos homens provenientes do fundo da terra.
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A vanante apresentada por Tocantins discorda um pouco das

outras versoes, raziao por que nos sentimos inclinados a reproduzi-
la na integra.

“Chegando (Karu-sakaibe) ao lugar onde esti Necodemos (a
atual aldeia Decodiem ?) bateu com o pé a terra e de uma larga
fenda que se abriu, tirou um casal de mundurucus, um casal de
brances, um de indios e um de pretos. O casal de mundurucus
Karu-sakaibe pintou pela mesma forma por que éle proprio estava
pintado, e foi o principio da Maleca de Necodemos e o tronco da
Tribu... Os outros se dispersarain para outras terras”. (33)

Nesta forma o mito ¢, sem davida, de origem recente, visto
que fala de brancos e pretos. Alids, sdbre o mesmo problema versa

também outro mito mundurucu comunicado por Frei Alberto
Kruse:

“Karu-sakaibé desceu do céu e chamou a Adyau. Esté nao
respondeu, porque estava dormindo. Karu-sabaibé chamou outra,
terceira vez. Adyau nao respondeu. Uma serpente respondeu em
lugar dele. Karu-sakaibé disse: “Adyau, va tomar um banho!”
E foi-se embora. Quando Adyau despertocu a serpente disse-lhe
tudo quanto Karu-sakaibé déle queria. Adyau foi tomar um ba-
nho; saiu tedo branco do banho. Em seguida veiu um outro: saiu
moreno d'agua. Um terceiro tornou-se quase preto e o Gltimo que
se banhou ficou nteiramente preto, porque a fdgua ja estava suja
demais”™.  (34)

Este Gltimo conto sébre ser de carater inteiramente explana-
torio, e ainda profundamente influenciado pela ideclogia crista
(Adac, a serpente, Kuru-sakaibé identificado com Deus, ete. ).
Nota-se, porém nas duas versdes que acabamos de destacar a preo-
cupacac do indigena, de enquadrar no esquema mitolégico de seu
povo a origem de outras racas com que teve contacto posterior-
mente a nascenca do mito primitivo. Com toda a probabilidade é
desta transmutacao que proveio a discordancia constatada no mito
de G. Tocantins. As divergéncias, todavia, nao atingem a medula
da lenda, pois esta contém de fato os motivos da pré-existéncia dos
homens no sub-solo, a abertura artificial da crosta da terra pela qual
sobem os homens. Faltam os motivos da subida num fio e do
transito impedido.
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Qutra particularidade da variante de Tocantins constitul o
seguinte motivo: Karu-sakaibé autor da tatuagem caracteristica
dos mundurucus, que ¢ imitacao fiel da sua propria pintura. Este
traco fa-lo semelhante a Maire-monan dos tupinambas, a quem re-
montam usos similares, como p. ex. tonsura, epilacao, esmagamento
do nariz, etc. (35).

Segundo Barbosa Rodrigues, os que por preguiga adormece-
ram, enquanto Karu-sakaibe estava piniando toda aquela gente,
por castigo foram transformados em animais. Os restantes que
nao eram preguicosos, mas sim bonitos, continuaram homens
agraciados com as promessas cde um futuro prospero da parte do
Civilizador. Por conseguinte os nao preguigosos sao identicos com
os bonitos, por isso @ forma mais original do mito parece estar
consignada na versao de Agassiz que figura no texto.

Agassiz continua dizendo que Karu-sakaibé tracou aos feios
um risco vermelho sobre o nariz, ao transforma-los em passaros,
etc., e que desde aquela epoca os mutuns tem 0 bico vermelho e
berram pelas florestas soltando gritos plangentes; estes tracos sao
meros temas explanatorios, de pouca valia para a comparacgao mi-
tologica.

Como regista Barbosa Rodrigues é depois desta facanha que
o Civilizador desauparece definitivamente, “sumiu-se pela terra a
dentro. Entdo denominaram aquele buraco Caru-Cupy’. (36)

Relata Frei Hugo Mense, que foi um rato de palmeira que
roeu o fio pelo qual subiam os homens do fundo da terra. Dest'arte
o mito se aproxima mais a versao dos chamacocos (tumereha) e
dos kaskihas.

Sintetizando as ncssas consideragoes devemos conceder gue
Ehrenreich (37) andou bem avisado quando afirmou que na men-
talidade selvicola céus e terras sdo concebidos como paises sobrepos-
tos como andares. Esta concepcao cosmica patrocinou efetivamen-

te todo éste episédio mitico dos homens do sub-solo.
4° Mito de Karu-sakaibé ¢ Anhu-caieté (Anhu-caieté)

Mense, 09;
Tocantins, 88;
Stroemer, 133 — 136;



264 Frel V. Eempf, O. F. M. - Mitolorla dos tndios Mundurueis

A) TEXTO:

Certo dia, Karu-sakaibé iéz uma pequena estatua de madeira
e a animou. Nasceu assim seu segundo filho que foi Ahu-caieté
(38) Para servir de mae a Anhu-caieté, Karu-Sakaibé adotou por
companheira uma donzela da tribo, chamada Chiclidia (ou: foi
coniiado aos cuidados de uma tia velha e cega, Anhu-caieté foi ali-
mentado de pombos que seu pai, o Cicilizador ia cacando. Anhu-
calete era muito belo. As mulheres mundurucus descobriram-no
e seduziram-no ao pecado. Karu-sakaibé chega ao par de tudo,
transforma Anhu-caieté em anta, as mulheres, inclusive Chiclidia
em caranguejos e peixes.

Em seguida Karu-sakaibé procedeu a uma nova criagao de
mulheres, formando-as de barro e vivificando-as por incenso de
fumaca. Cada homem recebeu entao uma sé mulher. Depois
deste acontecimento veio a introducao da agricultura.

Frei Hugo ouviu da boca dos mndios a presente fabula em duas
versoes um tanto diferentes. Uma delas, a mais clara e mais an-
tiga, como acha o mesmo missionario, combina perfeitamente com
os depoimentos de Guucalves Tocantins. E' a que figura na obra
citada de Frei Hugo e tambeém no “Texto” do presente estudo. A
outra versao, mils coniusa quan{o aos personagens € motivos mi-
tices, apresenta em cores carregadas o lado obceno do mito. Frei
Cinisostomo reproduziu o texto origingl dessa Gltima versao em sua
gramatica.

Neste episodio Karu-sakaibé de novo se revela como transfor-
mador. Cria o seu segundo “filho” Anhu-caieté duma acha de le-
nha. Note-se que ndao se trata de uma acha qualquer, mas de um
pedaco de madeira esculpido em forma de estatua. Nisto o mito
mundurucu se parece com uma lenda pareci, relatada pelo emérito
sertanista gal. Rondon.

“Enoré, o ente supremo, tendo aparecido em Atiu cortou um
pau, deu-lhe a forma aproximada de gente e plantou-o no chio,
enterrado ate o meio. Em seguida cortou uma varinha, com ela
bateu no pau e este se transformou em homem. Depois Enoré tra-
tou de fazer a primeira mulher usando de igual processo”. (39)

Na mitologia bacairi (40) Kamuxini, para criar as mulheres
que prometera dar ao jaguar Oka, derrubou arvores, cortou-as em
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pedacos e poz as achas dentro de um pilao de milho. Assoprou-as
e retirou-se um pouco. Quando voltou, viu as achas transformadas
em mulheres a socar alegremente milho. Também os Gémeos Keri
¢ Kame criam homens, uvsando de frechas que assopram.

Da mesma forma, entre os jurakares, Ule, o espéso da filha
do primeiro homem, a principios for a mais hinda arvore da flo-
resta (41).

Na criacao de novas mulheres Karu sakaibe valeu-se do barro
como substrato material. Esta passagem pelas similitudes as pa-
uinas da Geénese da Biblia talvez faca pensar em influencias cris-
tas. No entanto, além da mera semelhanca nao possuimos nenhum
indicio positivo para afirmar o empréstimo do motivo. A criacao
de homens do barre ndao ¢ um elemento totalmente estranho na
mitologia americana.

Assim, p. ex. num mito taulipang, o heréi de cultura Macunai-
ma, depois do incédio universal, cria novos homens. Primeiro fa-
los de cera, mas o sol os derrete. Utiliza-se entdo do barro. que se
endurece quando exposto aos raios solares.  Enlim Macunaima
transforma-os em homens (42).

O motivo da criacao aparece fortemente acentuado na lenda e
tradicio das tribus da Cahféormia Central: entre os kato (43)
e maidu os primeiros homens foram feitos de barro. E' freqiiente
também ¢ motivo da criacao de bastoes (lzvrados ou esculpidos),
p. ex. entre os vuki, maidu (estatuetas plantadas no sclo) yana
( bastoes semi-enterrados) achomachis (idem) (44).

As similitudes, perém, nao sio tais que permitam estabelecer
um parentesco lhistérico entre as vanantes. No presente caso e
bem admissivel a explicacac pelo fenomeno da convergéncia ou

pela teoria dos pensamentos elementares de Bastian.

Outra representacao que possul analogias significativas é o
modo de Karu-sakaibé inspirar, nao s6 vida, mas sim tdda a pessoa,
nos corpos formados de barro, resp. esculpidos em madeira. Von
den Steinen (45) fornece uma boa interpretacao do fendomeno.
Trata-se, igualmente, de similitudes de convergéncia.

A segunda criacao de mulheres ¢ o fundamento mitico da mo-
nogamia inicial outrora em uso entre os mundurucu. Como dizem
os proprios indios, s6 mais tarde for substituida pela poligamia su-
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cessiva que constitui o primeiro afrouxamento do vinculo matrimo-
nial monogamico. Reproduzimos na integra as palavras de um an-
c1a0 da tribo a propdsito do assunto: “Isto ( — a poligamia sucessi-
val) sé mais tarde se originou. No coméco cada um tinha uma 86
mulher. Assim Karu-sakaibé o determinou!” (46)

5. Mito sébre a introducao da agricultura

Mense, 69, 73;
Tocantins, 87 — 88:
Stroemer, 129 — 131;

A) TEXTO:

Quando Karu-sakaibé tinha criado as novas mulheres, e cada
homem recebera uma esposa, entao veiu nova vida para a socie
dade e comecaram a fazer grandes rocas.

A primeira plantacao foi feita por Karu-ebak (talvez outro
nome para Karu-sakaibe) que se transformou em capiru que é uma
poderosa forca de fertilidade. Este capiru se encontra na terra
preta, na terra vermelha, e também no barro.

No comeco os homens s6 comiam raizes silvestres. Nao co-
nheciam a mandioca nem as outras boas frutas e plantas. Karu-
ebak produziu todas as boas frutas do campo. Até os meldes, a

principio obra de deménio foram desencantados por éle; expulsou
deles o feitico. '

Karu-ebak mandou fazer uma grande roca. Carregaram para
la uma velhinha, a tia de Karu-ebik. Fizeram uma cova bem pro-
funda no centro da roca. Sentaram nela a boa velhinha, que estava
bem disposta. Enterraram-na viva. Depois de algum tempo sai-
ram da cova da velha germes de plantas novas: Mandioca, banana,
cana de aclcar, mamao, pimenta. algoddo, tabaco, milho, timbé ¢
muitas outras. Niangniébitup e Aniupaibé quiseram estragar n
plantacao semeando erva daninha por entre ela. Contudo, gracas
a Karu-ebak e o capiri em que se transformara a plantacio me-
drou otimamente,
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B) COMENTARIO:

Na reproducao deste episodio seguimos sobretudo os aponta-
mentos de Frei Hugo Mense, que, porem, apresenta como intro-
dutor da agricultura nao a Karu-sakaibe, mas sim, um novo perso-
nagem mitico de nome Karu-ebak. Entretanto o proprio Frei Hugo
manifesta ao mesmo tempo que &le suspeita tratar-se aqui de per-
sonagens idénticas. Esta suspeita ainda mais se confirma pelo fato
que Tocantins atribul com térmos expressos a introducao da agri-
cultura entre os mundurucus a Karu-sakaibé. E’ bem possivel que
aqui nos defrontemos com o mesmo fendmeno que Meétraux assi-
nalou entre os tupinambas e outras familias tipicas: Um e o
mesmo herdl lendario tem nome diferente nas diferentes acoes
miticas.

Seja como for. Pelas razoes expostas julgamo-nos suficiente-
mente autorizados a inserir éste episodio no ciclo dos mitos em
torno de Karu-sakaibe.

De entre os motivos caracteristicos desta passagem podemos
destacar os seguintes:

1) As plantas de cultivo originam-se dum corpo humano.
2) A plantacic medra bem gracas a forca de fertilidade em

que se transformou o Civilizador.

3) Algumas plantas de citgem demoniaca sao desencantacas e
depuradas.

4) Adversarios com intaito de frustrar a plantacao semeiam
ervas daninhas.

Quanto ao primeiro motivo encontram-se alusoes nos mitos dos
parecis. Na versao de Von den Steinen (47) Uazale, o primeiro
homem, planta cabelos de sua cabeca que cresceram transformados
em algodao. Outras plantas de cultivo nascem dos corpos dos seus
filhos, que morrem durante uma queimada. Utiliza-se a lenda da
forma das diversas partes do corpo, para explicar as formas dos
frutos em que sao transformados. Rondon ouviu dos mesmos in-
dios outras lendas acérca do mesmo tema: o milho brota da se-
pultura dum grande cacique, e a mandioca da cova onde uma mae
pareci enterrou sua filha viva, desgostosa da vida (48).
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Nesta altima forma parece reproducao fiel da lenda de Mami,
que Couto de Miagulhaes colheu no Para: Uma cunha fica mis-
tertosamente gravida, dando depois a luz uma menina que teve o
nome de Mani. Faleceu depois de um ano; de sua sepultura bro-
tou a mandioca (manioca!) (49) Ehrenreich julga (50) que esta
lenda deve sua origem a uma tulsa imerpretacio de nome, e per-
tence, por 1580, a um periodo de iranca decadéncia das tradicoes
miticas do grupo em (ue se originou,

Koch-Gruenberg relata um conto de motivos anilogos dos are-
kunas. As diversas especies de timbd nascem do cadiaver de um
menino morto por Keyemce (Arco-iris, um demonio maligno) uma
cobra d’agua. Do sangue e das partes do corpo em putrefacao
brota o Ineg, timbo forte, e dos Orgaos sexuais e dos ossos Azatan-
kobuxpe, timbo fraco . (51)

Homologias detalhadas com a ultima variante exibe uma len-
da dos aruaks das Guianas. Timbé germina do sangue de um
menino morto pelos peixes. (52)

Quanto ao mito mundurucu é preciso acrescentar que ceria-
mente nem todas as plantas figuram na forma original e primitiva.
Ja a palavra usada para cana de acicar — canaipéc, trai manifes-
tamente a sua origem portuguesa. O algodoeiro )a nasceu quando
da subida dos homens do fundo da terra. (cfr. 3.9 epis.).

6. Mito sobre a origem dos clans totemicos
Kruse, II, 25 — 27.

A) TEXTO:

Um velho conta:

“— Em tempos antigos os riwat (clans) moravam muito dis-
tantes uns dos outros. Os riwat a principios foram nacoes. Eles
faziam guerras entre si. Entao confraternizaram-se. Karu-sakaibé
veiu. Ele era do clan da arara-vermelha (Karu-riwat). Ele disse:
Nao mais matar! Sejamos irmaos! Sejamos pois alegres! Agora
tudo esta bom ! — disse éle. Isso se deu nas savanas do Cururu”.

“— Quem to disse ?” — perguntou o missionario.

“— um velho das savanas mo contou!”
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B) COMENTARIO:

A darmos crédito a essa tradicao — a qual alias os indios
transmitiram espontaneamente aos missionarios, sem serem por isso
perguntados —, os clans totemicos dos mundurucus, inicialmente,
teriam sido tribus independentes, que até se guerreavam continua-
mente. Gracas a intervencdo de Karu-sakaibé, que aqui ¢ apre-
sentado como membro do karu-riwat (clan da arrara-vermelha),
fizeram as pazes entre si e se constituiram uma grande nacao de
indios guerreiros. Honram ainda hoje a Karu-sakaibé e chamam-
no “Nosso Pai”.

Aqui também se nos oferece uma explicacao para a silaba
“karu” do nome de Karu-sakaibée. Karu é o designativo do clan a
que éle pertenceu: karu-riwat.

Segundo Frei Hugo Mense tamboem a divisao de toda a tribu
em duas metade exogamicas: os brancos e os vermelhos, deriva de
Karu-sakaibe (53).

Nao possuem outra explicacao para esse fenomeno social se-
nao esta que o Civilizador assim o ordenou e assim se deve ob-
servar.

7. Mito sobre as inscricocs rupestres

Kruse, II, 32 — 33;
Tocantins, 88;

A) TEXTO:

“Maraityuku foi com sua gente de Wakupari cortar timbd.
Pescaram num riache. Quando tinham acabado tudo, voltaram &
Wakupari. So Maraityuku permaneceu no lugar das gravuras,
Estava triste. Sua mulher o tinha abandeonado. N&o quis mais
comer. 96 fumava ¢ bebia Agua. Pintazva com vermelho uruci.
Veiu a sua irma de Wakupari e trouxe-lhe para comer. Ele des-
pejou tudo fora e s6 fumava e bebia agua. A irma voltou a Waku-
pari. Ela se tornou um jabuti. Também o companheiro de Ma-
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raityuku for transformado em um corco. Maraityuku foi ao Ta-
pajos. Era um dos nossos.”

B) COMENTARIO:

Segundo Koch-Gruenberg, Barbosa Rodrigues, Goncalves To-
cantins o autor das inscricoes rupestres da Mundurucania teria
sido o proprio Karu-sakaibe.

Todavia, os missionarios franciscanos durante os muitos anos
que tem passado entre os mundurucus sempre ouviram dizer que
Maraityuku foi o artista que féz as lindas itacoatiaras de Canta-
galo, de Kapik-pi e de Arekurckabek-pi (morros de Aroncré de
Coudreau e Tocantins). Verdade ¢ que alguns indios pensam que
Karu-sakaibe e Maraityuku, cujo nome é propriamente Wakuma-
rabé, — seu companheiro chamou-o também Udai —, sio uma
mesma pessoa. Seja como for. Visto que os informantes mais an-
tigos se declaram abertamente por Karu-sakaibé e hoje em dia os
proprios indios naoc sabem mais decidir, incluimos éste mito na série
dos mitos em torno do Civilizador por exceléncia: Karu-sakaibé.

O sentido do mito ¢ provavelmente o seguinte: Maraityuku
chefe ou civilizador (?) de Wakupari (a aldeia destruida por Ka-
ru-sakaibé? ) desgostoso e triste retirou-se da gente de Wakupari e
na solidao fcz os desenhos rupestres. Afinal desaparece, indo ao
Tapajos. Segundo éstes tracos essenciais o conto parece combi-
nar com o que conta Tocantins: Karu-sakaibé abandona os mun-
durucu, risca gravuras em alguns rochedos e some-se descendo pelo
Tapajos. Nessa ocasiao tambeém Rairu & arrebatado pelas nuvens.

A respeito das inscricoes emy rochedos Koch-Gruenberg nota
o seguinte: “Os indios atribuem a todos os acontecimentos que re-
montam mais ao passado um lugar entre suas mitologias e lendas;
nac raro inscricoes rupestres da mao do indio, até mesmo meras
manhas da natureza, crosoes (rastros dos pés!) sao postos em re-
lacao com mitos.” (54)

No mesmo sentido fala Ehrenreich: “Todos os fenomenos cujo
aparecimento e origem nao podem ser observados (de visu) mas
devem ser abastraidos cle impressoes dadas segunde analogia e
experiéncia, conduzem a mitos explanatérios”. (55)
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8. Mito sobre a origem da abobada celeste

Mense, 70; e manuscrito;
Barbosa Rodrigues, 250;
Tocantins, 88 (?7)

“Vamos ainda tomar banho”, -— disse Karu-sakaibe a Rairu.
Eles foram ao riacho. Karu-sakaibé continuou dizendo: “Toma
esta pedra ¢ poe-na sobre a tua cabeca”. Rairu o féz e segurou a
pedra com as duas maos. “Agora vamos! — disse Karu-sakaibe.
Eles foram caminhande. Rairu carregou a pedra que ainda era
pequena. Mas a pedra cresceu e tornou-se sempre maior ¢ mais
pesada. Os bracos de Rairu estenderam-se para a direita ¢ para
a esquerda. Rairu gemia debaixo do peso da carga. As maos lhe
ardiam. Karu-sakaibé nao desistiu. “Isto e assim mesmo’, — disse
cle. Nesse comenos germinou um apuizeiro e Rairu for transfor-
mado nele e tornou-se assim o esteio do firmamento no qual se
mudara a pedra chata. Rairu endureceu e morreu.”

B) COMENTARIO:

Ehrenreich acha que oste mito por apresentar uma criacao ©s-
pecial da abobada celeste, constitut uma verdadeira excecao na
Ameérica do Sul. Pois, geralmente, “o ccu € considerado como uma
espécie de mundo superior, sede dos ancestrais ¢ civilizadores, onde
realizaram os primeiros atos de criacao, antes do aparecimento do

atual género humano”. (56)

O texto apresentado é a traducao do original mundurucu ano-
tado por Frei Hugo Concorda perfeitamente com a versac de Bar-
bosa Rodrigues. Tao somente o final ¢ que esta um pouco altera-
do. A figura primitiva da morte de Rairu reaparece empzlidecida
na seguinte expressao: Rairu ajeelhou-se vendo Karu-sakaibé ser
o criador do céu. (57) A passagem de Tocantins: “Rairu é arre-
batado pelas nuvens” parece indicar o mesmo motivo ainda que
profundamente transformado.
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Uma certa alusao ao mesmo motivo estd contida numa lendn
dos kato, tribu primitiva da California Central:

A primeira obra do criador Tsenes (O toante) ¢ a fortifica
cao do rocedo celestial.  Assistido por um ser subordinado Na-
gaitso (o peregrino) estende a iocha em sentido dos pontos car-
diais e a apoia scbre ingentes pilasiras. Assim se origina a abo-
bada celeste.

9. Mito dos rastros de Karu-sakaibe ¢ a criacao da mae dos peixes
Kruse, I, 102;

A) TEXTO:

“Em Kerepotya, uma catarata formada pelo rio Cururu, des-
ceu Karu-sakaibe do céu para {azer os rochedos de la e criar a
maec dos peixes. Depois “nosse pai” voltou ao céu, deixando im-
pressos na rocha os rastros dos scus pes'.

B) COMENTARIO:

Neste episodio estio contidas. ainda que sucintas, Irés acoes
diferentes de Karu-sakaibe.

1) Criacao dos rochedos da catadupa Kerepotya,

2) Criacao da mae dos peixes, ¢

3) Impressao dos seus rastros no rochedo.

A mae dos peixes ¢ uma das diversas “divindades-especie” que
presidem as varias categorias animais ¢ vegetais conforine as cren-
¢as dos mundurucus, Séo invocacdos com grande pompa e ritual
cerimonioso no inverno durante as fostas propiciatéorias em prél da
caca e da agricultura, (58)

O motivo dos rastros ¢ freqiiente pclo menos na América do
Sul.  Ocorre bastante aceontuacdeo nas tradicoes de tribus thpicas,
especialmente no episodio de Snme dos tupinambas. Extende-se
tambéin para este tema o texto ja citade de Koch-Gruenberg (cfr.
mito n.° 7)acérca das inscrigoes rupestres.

)
-
Lat
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I1.2 Seccao:

Mitos em (orno de personagens independentes

1. Mito de Karu-pitub¢ ¢ Iracheru

Tocantins, 88 — 90

Mense. manuscrito:

A) TEXTO:

Depois que Karu-sakaibe desaparecera. os mundurucus de Ne-
codemos continuaram a cacar. devassando em todos os sentidos cos
campos e as florestas. Um dia que estavam na caca, apareceu na
maloca um guerreire desconhecido, chamado Karu-pitube.

Dirigtu-ce para o ckea {casa dos homens), deitou-se em uma
“hamaka” (réde). tirou do teto uma buzina e comecou a tocar de
modo desusado, Uma donzela da maleea, de nome Iracheru, acudiu
ao chamado e ofereccu dahu (comida de castanha do Para) ao guer-
reiro em sinal de boa hospitalidade,

Karu-pitub chegara quase ao anoitecer. Naco havia mais
ninguem em Necodemos.

Ao amanhecer do dia seguinte Karu-pitubé disse a donzela:
“Daras a luz séres que farao o espanto dos puerreiros de tua tri-
bo. Nao os mates.”

E desapareceu.

Grande for com efeito em Necodemos o terror, o espanto e a
indignacao, quando viram Iracheru dar a luz um casal de caes.
Os irmacs de Iracheru e sua propria mae foram os primeiros em
proferir contra ela a sentenca da morte.

Mas Iracheru. gquando os alpozes se aproximavam para mata-
Ia, 2 ela ¢ a seus tenros (ilhos, rapida como a ema, desapareceu nos
bosques, arrebatando em seus bragos trémulos os frutos de seus
misteriosos amores.

Errante pela floresta Iracheru pousou, enfim, exausta de can-
saco junto a fonte de um limpido regato.

Nio tardou, porém. que a jovem mae visse crescidos os filhos
que a tanto custc amamentara. aquecendo-os 2 noite em seus feios

ardentes.
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Por fim os viu ja percorrendo as matas e os campos, cacando,
e trazendo inhambas e perdizes, ¢ entao Iracheru viveu no seio dn
abundancia.

A noite seus filhos eram-lhe formidaveis guardas, que vela
vaim sem cessar pelos seus dias.  As proprias oncas se afastavam
mecrosas.

Um dia Iracheru dirigiu-se a Necodemos e contou estas ma-
ravilhas.  Jracheru bem sabia que. se os guerreiros de Necodemos
nao reveogassem a sentenca e morte, eln s6 morreria:  seus filhos
punham-se lacilmente fora do alcance dos algozes.

Se, porém, a revogassem, a tribo mundurucu seria a senhora
dos campos e das florestas; seria vencodora de todas as outras tri-
bos; dominaria sem rivais.

Mas os filhos de Iracheru foram recebidos com geral aplauso:
a tribo inteira os reconheceu cumo proprios filhos.

B) COMENTARIO:

Com toda a probabilidade a narracao pretende fornecer uma
basze mitica para o grande cuidado que os mundurucus CONSAZIAM
a seus caes. “Os mundurucus, -—— assim continua ‘Tocantins, —
com efeito, tratam o cao verdadeiramente como f{ilho; as mulhe-
res amamentam-nos quando recem-nascidos em seus proprios seioz
e lThes dao agasalho em suas “hamacas”™ ao lado dos préoprios filhos,
como se fossem nascidos do mesmo ventre. Quando morre um
cao ¢ largamente pranteado e seu corpo cuidadosamente dado a

sepultura, pois teriam por impiedade abandona-lo a voracidade dos
corvos.” (59)

Frei Hugo atesta que costumam enterrar os cachorros dentro
da maloca. (60)

O mito parece explanatorio, e, com tada a probabilidade origi-
nou-se no seto da propria tribo.  Interessante 6. todavia, que o
guerreiro desconhecido, que aqui aparece distinte do Herdi de Cul-
tura, e tambem Karu, o que de certo quer significar: membro do
cla da arara-vermelha (karuriwat). Isto ¢ ainda mais notével,
porque o nome que algumas nacdes selvicolas dao a totalidade dos
mundurucus ¢ outrossim: karu-diat (curuaia) karu-ria (MApaia)
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kalu-ria (juruna). Neste caso o cla dos Karu figura pela nacao
completa. (61)

Nao pode haver davida acérca da autenticidade do mito, ape-
sar da feicao literaria que lhe deu G. Tocantins. Pois os nomes
de Karu-pitubé e Datie-gru (— Iracheru) figuram no elenco iné-
dito dos nomes dos personagens e lugares miticos da autoria de
Frei Hugo.

Em outro lugar o mesmo missionario faz alusoes a origem dos
cachorros. Estas elucidacoes, porem, divergem completamente do
conto narrado por Gonealves Tocantins.

Diz ¢le que as galinhas procederam do monte mitico Auaitia-
crararat. Os mundurucus nao receberam as maiores e mais bonitas,
mas sim as mais peguenas. As malores foram ao Mato Grosso. O
mesmo teria acontecido na distribuicao dos caes (062).

Nests forma aproxima-se muito ao mito da procedencia dos
homens do fundo da terra; ou entao desenvolve uma concepcao
cosmica, que se representa a terra, (resp. montes) como progeni-
tora dos seres. A falta do conhecimentn dos detalhes nao permite,

por enquanto, emitir um juizo definitivo.
2. Mito sobre a origem da lenha

Kruse, 11, 29 — 30;
A) TEXTO:

“Emn tempos antigos nao havia lenha seca. So havia lenha
fresca. Lenha seca e porre nao havia.

Certo dia. pois, um homem disse a sua mulher: “De-me um
cutucao!” — - Ela o féz e o marido tornou-se lenha. O homem era

Badekube.”
Ity COMENTARIO:
Fsta fabula, de carater explanatorio, apresenta o motivo da

transformacao de um homem em lenha. Ja apontamos similitu-

des no mito sobre a introducao da agricultura (cir. I, 5;).
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3. Mito sobre a origem do logo
Kruse, IT, 29 — 30
A) TEXTO:

“O fogo achava-se num lugar bem distante, De noite via-se
o seu clarao. Os homens de bom grado apoderar-se-iam déle. En-
viaram, por isso, uma pomba, afim de buscar o fogo. Visto que
o lugar do fogo ficava muito longe, a pomba, enfim, ficou cansada
pela longa viagem. Ao atravessar um rio, ¢la, de repente, caiu
para baixo e os peixes do rio devoraram-na. A arara enviada A
busca do fogo teve a mesma sorte. Por fim coube a pequena co-
ruja a dificil emprésa. Esta, muito ladina, levou consigo um vaso
redondo: uma cuia. Como as suas predecessoras assim também
ela ficou cansada e caiu n'agua. Os peixes, todavia, nao puderam
estracalha-la, poraque, bem ligeira, ela se assentou sdbre a cuia.
Caiu mais duas vézes em outros rios. A cuia, porém, salvou-a cada
vez do perigo dos peixes. Enfim, apos longa e penosa viagem
chegou ao paradeiro do fogo, Estava 1a uma velha que logo per-
guntou: “Coruja, o que é que tu queres aqui ?” Respondeu a co-
ruja: “Estou a procura do fogo, boa velha!" — Entao aquela dis-
se: "“Pois podes leva-lo daqui!” — e passou o fogo a coruja. A co-
ruja perguntou a algumas achas de lenha: “Quem de vés, pedacos
de lenha, queima melhor e por mais tempo?” A acha maie apta
para o fim indicado apresentou-se. A coruja acendeu-a e foi-se
voando levando consigo o fogo almejado.

B) COMENTARIO:

Na opiniao de Ehrenreich o problema da origem do fogo que
tanto se cdestaca nas mitologias norte-americanas e melanésias, néo
é de tanta relevancia na mitologia sul-americana, a julgar do ni-
mero reduzido de contos que diziam respeito ao tema. (63)

Hoje em dia, porém. ja nao se pode dizer 0 mesmo. Em com-
paragao com os poucos mitos que Ehrenreich conhecia, j& consti-
tuem multidao considerivel os mitos de indigenas que possuimos
acérca da origem do fogo.
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Todavia, de entre todos eles, poucos exibem afinidades ao
tema dos mundurucus., Talvez o mito dos caingangues contenha
fracas alusoes: Um heror de cultura transforma-se em gralha para
raptar o fogo na lareira do Sol (Minara: ra — sol) vigiado pela
{ilha do sol. (64)

O passaro, a lareira vigiada por uma mulher, figuram 1gual-
mente no mito mundurucu. Faltam, contudo, as relacoes a pes-
soas miticas da tribo, o tema solar, que, alias, nunca se encontra
explicitamente na mitologia dos mundurucus. O mito, pelo con-
trario, parece revestido de forma de fabula, de conto popular, Sera,
por ventura um empalidecimento do mito primitivo?

4. Mito sobre o grande Incéndio.

Mense, manuscritos;
Stroemer, 136 — 137;

A) TEXTO:

“Contam que surgiu um grande incéndio que queimou todos
os homens. Tupania estava irado. Sim, Karu-sakaibe estava com
grande colera. Todos nos o sabemos, os udultos e ate as velhas
mulheres. Veiu entao o grande logo e incendiou tude. O japim
derrubou o grande scl. Duas vezes €le o colocou sobre a cabecga.
O sol caiu do firmamente. A terra incendiou-se.  Todos morre-
ram. Nada restou. Vieram os ipi-arauat (— os homens do fundo
da terra)”.

B) COMENTARIO:

Classificamos o presente mito entre os que tratam de perso-
nagens distintos de Karu-sakaibe. A citacao do nome do Civili-
zador no texto como determinacac mais exata da pessoa do Tu-
pania raivoso nos parece um acrescimo feito pelo narrador, uma
espécie de comentario. A relacao entre a ira do deus e o japim
causador do incédio ¢ demasiadamente implicita. O nome Tu-
pania, como nota Stroemer, € uma infiltracdo do ciclo mitolédgico
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tupi. Assim os apiacas, tupis genuinos, empregam o nome para
determinar a sua divindade maxima. (65)

A legenda do incéndio é das mais difundidas em terras sul-ame-
ricanas. A feic@o que éste conto assume entre os mundurucus cor-
respondem como paralelos mais proximos os respectivos mitos dos
mocovis (Chaco) onde o sol caido a terra produziu o incéndio (G0 );
dos tumerehas (Chaco) que acreditarn num incédic futuro: o sol
rompera todos os céus que o separam da terra, e queimara tudo
(67); e dos jurakares (Bolivia ocidental) que atribuem o incén-
dio universal ao sol personificado. (68)

O japim que colocou o sol sébre a sua cabeca talvez nao passe
de um replica do motivo do Urubu-Rei que possui o sol como en-
feite de cabeca, na versao dos karajas (69). O f{inal do mito mun-
durucu aproxima-se¢ ao mite de Rairu e os homens do fundo da
terra (cfr. I, 3).

5. Mito sobre a revolucao social
Kruse, 11, 28 — 20

A) TEXTO:

o E e it - ! .
Em tempos que vao longe. as raulheres habitavam na casa

dos homens (¢ksa). Os homens estavan alojados na prande caca
coleniva (€ksa). Os homens deviam {azer todo o trabalho para as
mulheres: cacar, buscar lenha, atd arranjar raizes de mandionea e
assar farmha.  De tudo isso tiveram de se encarregar.  Também
buscavam dgun,  Nesses termpos, pois, trés mulheres, a saber: Yan-
yuberi, chele de nosso povo, Taimbiry, e Paraward acharam trés
Hautas caduque.  Encontraram-nas num riacho, onde {rés perxiiihios
j1eji as tiraram. As mulheres comecaram a tocar. Socam bem,
disseram.  Entdo tocaram, tocaram na mata todos os dias, Para
ld se dirigiam as escondidas, Os homens comecaram a desconfiar.
“"Aonde ¢ que vao sempre as mulheres?”  Assim perguntaram.
Esconderam-se ¢ foram espreiti-las. Viram como as mulheres es-
lavam tocando.  Os homens perguntaram-se mutuamente: “Que
havemos de fazer? — Niao sabemos!” — Assim disseram. Fa-
laram os irméos mais novos de Yanyubéri, que eram Marimarebé
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e Mariburube: “Tiremos-lhes as flautas! As mulheres nem vao
a caca, e nos devemos fazer todos os seus servigos!” Assim disse-
ram e lhes raptaram as flautas caduquée, Experimentaram-nas.
“Soam bem !" assim disseram. Entao tocaram. As mulheres fica-
ram bem tristes porque nao podiam mais ver as flautas caduqueé.
Solucando entraram na grande casa. E os homens tomaram posse

do €ksa, que desde entao ¢ a casa dos homens.

B) COMENTARIO:

Este mito evidencia relacoes mmegiavels com as tradicoes dos
habitantes da Terra do logo. Repioduzimos em tracos gerais o
mito respectivo dos yamana ou yagun relatado por M. Gusinde,
o V. 1.

Em tempos antigos os homens viviam sujeitos as mulheres.
Alhm de assustar os homens e mante-los em condicoes servis, elas
festejavam o kina (hoje lesta esoterica dos homens) em diversos
lugares. Explicavaim aos homens que 1wam a procura de Tanuwa,
o demonio da terra.  Por lin pretenderam te-lo encontrado.

Neste comenos Lem, excelente cagador, incumindo do sustento
das mulheres na epoca dos lestejus, ficou ao par do “segredo”
do kina.

iRepousando a bewra dum lagoe tornou-se testemunha mvolun-
turto Jda conversa de duas donzelas que, longe de suspeitar da pre-
senca de um homem, expandun-se gostosamente sobre o kina, him-
pando-se ao mesmo tempo das latuagens festivas.

De repente, Lemn mamifestou-se; obrigou as mocas tremulas de
susto a confessar as traudes das mulheres.

Lem participou tudo aos homens; estes, quando viam que tam-
bém na cabana do kina nao havia demonio algum, mas pelo con-
trario, tudo era engano e falsificacdo, enfrentaram as mulheres
que ja lhes vinham ao encontio disfarcadas em “espiritos” para
incutir temor nos homens.

Desta vez, os seus planos falharam. Os homens reconheceram
as suas esposas e filhas. Avancaram contra elas, e todas as mulhe-
res, exceto duas, foram transformadas em animais. De entao em
diante os homens festejaram o kina e as mulheres tiveram que obe-

decer. Lem, mais tarde, foi para o céu, como sol (70).
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O mesmo mito encontra-se bem acentuado entre os selknam
(ona) (71) e mais pahido entre os halakwulup (72).

Quanto a sua signifcacao, W. schmidi opina que ¢ uma sim-
ples jusuficagao mitologica para a iesta dos homens, que por meios
baixcos e vis pretende introduzir a servidao das mulheres, destruin-
do o equilibrio moral entre os sexos. Essa justificacao, assim con-
tinua 0 mesmo autor (73) — nao deixa de ser ilusoria, visto que
entre os fueguinos, ialtando por completo a agricultura, as mulheres
nunca podiam exercer este papel que lhes confere o mito, papel
este, que so o matriarcado lhes conferiria. Alias, apesar déste curio-
so fendOmeno social, que constitui esta sociedade secreta dos ho-
mens, continua quase ilesa a posigao paritaria dos sexos, como e
propria as culturas uucials. Schmidt considera, por conseguinte,
todo éste mito, juntamente com a festa dos homens, coimno impor-
tagao, como elemento exotico, oriundo das culturas matrilineares.

Igualmente entre os mundurucus cste mito esta em conexac
intima com a festa dos homens.

INesta ocasiao os homens tocam as flautas caduque (as mes-
mas que figuram no mito) que representain os ancestrais ou tron-
cos dos clas towcmicos. (74) Isilas flautas sao guardadas na casa
dos homens. As mulheres nao podem: ve-las, ein case contrario
morreriam (75).

A revolugio scaizl, que tambem agul ¢ certamente a mera
justiiicacao do predominio dos hoemens, oporou-se de modo mais
pacitico ¢ brando, ¢ Comparacad coim 05 Mitos tueguinos, de sorie
que o conloc mundurucu possa pareccr Como que win entraguect-
mento do mesmo (ema nitco, ¢ por censeguinte, como unporiagac.

Todavia, enconiraram-se enire os mundurucu vestigios de ma-
trilinearismo (divisao da tribo em duas classes exogamicas, agri-
cultura ao encargo das mulheres, etc.) ao lado de forte organiza-
cao totemica (70) como clas, casa dos homens, etc.

Nota-se, porém, a completa falta de temas astrais, acentuados
no mito fueguino.

Analogias ocorrem tambem na America do Norte, Citamos a
versao das yana da Califérnia Central:

Os homens eram antigamente mulheres e as mulheres homens.
Eistes nao obtiveram resultado nenhum nas cagadas pelo que as mu-
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bheres os espancavam sempre. Os civilizadores da tribo, esquilo
largarto, coelho, (animais lunares: portanto tracos de mitologia lu-
nar propria a cultura matriarcal) resolveram, enfim, mudar-lhes os
sexos, tornando-se os homens mulheres e as mulheres homens. (77)

Parece fora de duvida que o mesmo tema mitico tem conexo

especial com a lenda das Amazonas. (73)
5. Mito: O yurupar: € as mogas.
Barbosa Rodrigues, 131 — 132;

A) TEXTO:

Um wvelho que tinha tres filhas, combinara com o tio delas
para leva-las a apanhar miriti. Conforme tinham ajustado apare-
ceu de madrugada o Yurupari sob a figura do tio, que ele havia
morto em caminho. Em vez de leva-las ao mintizal, conduziu-as
a gruta em gque morava. Salu depols, deixando um papagalo de
sentinela as mocas para que nao fugissem. Voltando a noite, con-
vidou a mais velha para levar-lhe fogo a rede. Ai comegou como
morcégo a chupa-la. Na outra manhi, quando o Yurupari tinha
saido as duas mocas so encontraram a ecssada da wrma que dormi-
ra com o Yurupari. Na notie segumnic coube a segunda das irmas
4 mesma sorte. De madrugada, 2 ullima das mocas s0 encontrou
dela o esqueleio. Desesperada ela se deitou na rede, junto das
ossadas das irmas. Nisto um carzo passou voando por cima da
gruta do Yurupari. A menina suplicou-o que a levasse para a casa
de sua mae. De repente apareceu-lhe o carao sob a forma de um
moco; disse-lhe que tomasse os ossos, um pouco de sal e de cin-
zas e que fosse furtar o talisma do Yurupari. Logo que arranja-
ram tudo puseram-se a fuga.

Apenas sairam comecou o papagaio a gritar: Meu senhor, la
val o carao levando o teu talisma.

Ouvindo isso correu atras déles o Yurupari. O carao disse a
moca que tomasse um dos ossos das irmas. Imediatamente le-
vantou-se grande fumaceira que impediu o Yurupari aproximar-se.
Aproveitaram disso e caminharam adiante. Quando o Yurupari
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novamente se aproximou, o carao mandou entao queimar sal o
cinza, 0 que fez levantar-se um grande espinhal. Enquanto ¢ Yu
rupart se desembaracava dos espinhos eles avangaram. Ja perio
da casa da mae ouviram o Yuurupari gritar atras deles. Man-
dou entac o carao que gueimasse juntos os 0ssos, o sal e as cinzas
0 que fez com que aparecesse um grande rio gque o Y urupari nao
pode atravessar, e assum puderam chegar a casa da mae, que hicou
contente por ver as lilhas (!7) quando as julgava perdidas (cun-
densado ).

B) COMENTARIO:

Diz Barbusa Rodrigues que ele proprio ouviu esta historia
contada por uma india mundurucu do o Canuma, Conforme o
divisuo feita no micio deste estudo, 0 nulo pertenceria 4o grupo dos
mundurucus do Madeira.

Neste conto, como diz numa nota o informante, se conlunde
O Kurupira com o Yurupari. Aquele e que nao atravessa os rios
¢ tém os pés voltados. (79)

Uma varnante do mesmo tema que Barbosa Rodrigues anotou
em seu Poranduba, infelizmente nao traz indicacao exata de sua
provemencia, hmitande-se aos dizeres: Do rio Madeira, Sendo
assim ¢ dilicil determinar a que tamilia se deve atnibuir o mito.

Ehrenreich dedica uma atencao toda particular ao presenie
conto. (80) E’ por que se lhe deparou nele o tema da “tuga®,
motivo mitico de disseminacao vastissima, universal.

A lenda, em todos os tracos essenciais, o proprio LLhrenreich
verificou-a entre os carajas.

Peixes prrarucu matam todos os habitanies masculinos da al-
deia, e, assumindo a forma deles associam-se as mulheres que so
breviveram. Uma das mulheres, descobrindo na nuca do pseudo-

marido escamas de peixe vem assim ao par da fraude,

Foge em companhia de sua irma, jogando em caminho atras
de si cinzas, carvao e sal. Nascem assim nevoeiro, nuvens, fogo ¢
wmn r1o que deixam baldados os esforcos dos perseguidores. (81)

Mais empalidecido o mesmo tema ressurge na mitologia pe-
ruana. Muito freqiiente éle parece na Ameérica do Norte. (82)
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Este tema de entre varios outros ofereceu a Ehrenreich um dos
elos necessarios para concatenar a mitologia da Amédrica Meridional
a da América do Norte e do Velho Mundo. Baseado em tals exem-
plos, categoricos e irrefutaveis, numa €epoca em que reinava “o pa-
vor a-geografico das distancias” (83) e ganhara dominio excessivo
o pensamento elementar de Bastian, ¢le ousou tracar as seguintes
linhas: “Muito mais ainda do que os objetos ¢ os produtos da
cultura material, transmitiram-se (e povo a povo vus do mundo

das idéias, em particular os mitos e os motivos miticos” (84)
Visio de conjunto e recapitilacao
1) Consideracio sébre os principais personagens rmilicos

Karu-sakaibeé, herdi-civilizador dos mundurucus por exce-
léncia, € um ser sobrehumano tanto pela origem, visto que nao
descende de homens (sem pai nem mae, I. 1), como pelo poder,
que ultrapassa os limites de atividade especificamente humana

(cfr. I, 1 — 9).

Em sentido metaforico pode ser chamado pail da humamdade
atualmente existente; pois foi por sua iniciativa e ordem que Rai-
ru desceu as entranhas da terra afim de trazer 4 superflicie os an-

cestrais de todos os povos.

Lacos de ordem intima vinculamn o Civilizador oos indios mun-
durucu, por lhes ter dedicado sempre cuidado especial, conterindo-
lhes p. ex. a sua propria tatuagem (I, 3 com.), pacificando as hor-
das dispersas e desavindas entre s1 (I, 6). E’ a éle que remonta
também toda a posse cultural dos mundurucus: Caga superior
(I, 1), agricultura (I, 5) o algodoeiro (I, 3) organizacao social em
clas e classes matrimomais (I, 6).

Até a propria natureza entrou em relagoes de dependéncia
com o Heréi de Cultura. Verdade é que o mundoc como tal, 1. € o
conjunto da matéria dos seus componentes nac parece criado por
Karu-sakaibé. Falta por completo o conceito filosofico de criar.
Estritamente falando, Karu-sakaibé limita-se a transformar as coi-
sas, por parte informes, ou, as mais das veézes, alomorficas.
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E neste particular o seu poder parece irrestrito, e assim o
mitos vao cheios de transformacdes e metamorfoses operadas por
ele. Da pedra chata ou furada como uma panela, como insinua &
versao de Barbosa Rodrigues, nasce a abébada celeste; a terra, es-
pecialmente a Mundurucania, outrora plana, recebeu déle os aci-
dentes geograficos: elevacdes e abismos e o rio Tapajos.

As plantas de cultivo germinam da sepultura da tia de Karu-
sakaibé, enterrada viva por ordem déle, no centro da primeira
roga feita pelos mundurucus. A plantacao viceja abundante gra-
cas a forca de fertilidade em que o proprio civilizador se transforma.
O algodoeiro originou-se quando do aparecimento dos homens que
viviam no fundo da terra. Quanto aos animais a mesma relacao
de dependéncia nao esta tdo expressa para todas as familias e gé-
neros. E’, porém, bem provavel que éle tenha criado a “mae” de
cada espécie, pelo menos ha mencao expressa da criacao da “mée
dos peixes”. Ocasionalmente os animais se originam de homens
que sao transtormados pelo Heroi-Civilizador. (cfr. I, 1, 3, 4, 7, etc. ).

A personalidade moral de Karu-sakaibé, comumente, possul
tracos atraentes, simpaticos. E’ bondoso, e sua generosidade é sem
par. Vem trazendo espontaneamente felicidade, prosperidade, pro-
gresso a humanidade. Todavia ¢ vingativo, desafronta as ofensas,
detesta a ingratiddo e castiga as mulheres que seduziram o seu se-
gundo filho. Em alguns episédios aié se apresenta ciumento e rai-
voso (I, 2) e na passagem, alias duvidosa, de Maraityuko éle as-
sumiria feigoes e modos de um abstémio, solitario como o Maire-
monan dos tupinambas.

Merece atencido especial o seu poder prodigioso e sobrehu-
mano. Pode transformar tudo, sem muita consideracao para com
a matéria que lhe serve de substrato para as OperacOes magicas.
Seu poder, no entanto, nao é infalivel e irresistivel. Mui pelo con-
trario, nao lhe faltam os insucessos, como relevam as passagens da
perseguicao aos porcos bravios e das rivalidades com Rairu. Bem
diz Métraux, que Karu-sakaibé possui os caracteristicos dum gran-
de feiticeiro.

Observa-se que os tracos de sua personalidade nfo sdo conse

tantes; variam de mito para mito, Compare-se, p. ex. o Karu sa-
kaibé do 1. com o do 7. mito.
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Com efeito, quanto acs personagens miticos devido ao desen-
volvimento e transmutacdo das lendas, ha diversas possibilidades
de atrofiamento e metamorfose; entre outras: desdobramento e
fusao de personalidade, infiltracao de motivos exoticos procedentes
de séres miticos de caracteres opostos, etc. Até no seio da pro-
pria nacio, a lenda esta e fica sujeita ao processc de transforma-
coes e mudancas continuas. Avoluma-se pelo acréscimo de mo-
tivos explanatorios, cada vez mais numerosos, e, no decorrer do
tempo torna-se umi amalgama quase inextricavel de alusdes histo-
ricas e especulacdes fantasticas, chegando a envolver em seu con-
tetido contradicoes palmares. Torna-se, portanto, necessario dis-
tinguir as camadas primitivas das posteriores, cs molivos proprios
dios adventicios. Esta tarefa cabe a ciéncia das mitologias com-
paradas.

Tratamos de Xaru-sakaibé como transparece através das len-
das e narracoes. Seria faltar a integridade se nao apresentasse-
mos o Karu-sakaibé da crenca, da religiao dos mundurucus. Com
efeito, ¢le ndo ¢ apenas um ser lendario, uma mera personificacao
dum processo cosmico apercebido e cxpresso pela mentalidade in-
fantil do indigena, mas é tido como real, subsistente. Consideram-
no como o seu pai, e veneram-no como seu deus dirigindo-lhe pie
ces e stuplicas. Como supremo principio preside a todos os aconte-
cimentos déste mundo. (85) Para éle se dirigem, apos a morte,
as almas dos mundurucus. (86)

Muitos, talvez a maioria. déstes elementos acham a sua expit-
cacao pela catequese crista. Assim ¢ manifesta a confusao entre
Karu-sakzibé e Jesus Cristo, quando dizem que aquele foi morto
a flechadas por sua gente. Mas ressuscitou. Ainda se ve a chaga
do lado. Nisso se percebe a influéncia da atividade missionaria
de mais de cem anos (87). Esta passagem € apta para mostrar
“como a catequese, cquando s¢ passageira — (e sem resultado fi-
nal) —, transtorna as cabecas dos indios e faz descambar ao gro-
tesco as idéias primitivas’. (88).

Todavia, seria cair no extremo oposto querer reduzir todos es-
tes tracos a atuaciao da catequese. Ja pelo estudo da mitologia se
percebe a posi¢ao extraordinaria e singular de Karu-sakaibe por
entre todas as figuras mmticas da lenda mundurucu.
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Por conseguinte verifica-se, de fato, entre os mundurucus, a
assertiva de Meéetraux, que na religiao primitiva comum a todos
os membros da familia tupi existia a crenca em um mago poderoso,
criador do umiverso ¢ pai dos homens, introdutor do cultivo da
mandioca etc. (89)

A mitologia apresenta tambdém uma espisa de Karu-sukaibé:
Chiclidia. Conforme os relatos de Goncalves Tocanting ela
nao passa de uma donzela mundurucu, adotada pelo Civilizador
para a funcao de mae de criacio de seu sepundo filho Anhu-caiete,
feito de uma estatueta de madeira, Também Frei Hugo a men-
clond em conexio com o mito de Anhu-caieté: acrescenta (JUe a0 mia-
tologia ndo esclarece a respeito da sua relaciio para o primeiro filho
do Heroi de Cultura: Korum-tahu, ou por outra, nio se sabe se ela
¢ mae de Korum-tahu, (90)

Parentesco real parece vigorar entre Karu-sakaibé e seu filho
Korum-tahu, tragicamente desaparecido no desastre de Wa-
kupari. Com téda o probabilidade, Korum-tahu participa a no-
tureza sobrehumana de seu pai. Comeo diz Frei Hugo Mense “os
indios quando falam em Korumtahu apontam sempre para um me-
nino de ca. de 12 anos,” (91) Da reclacio de G. Tocantins se deduz
claramente que ¢éle também sobrepujava a Rairu, seniao em “vrn-
genho e arte”, pelo menos em dignidade. (92) Para compreender
de todo a sua funciao na mitologia seria necessirio conhecimento da
significacao ou da interpretacio do motive do rapto, que talvez
constitua um tema explanatorio referindo-se a uma constelacao.
Nao possuimos, no entanto. indicios seguros, para formular uma
conclusao definitiva.

Rairu, — o tatu antropomorfizado de tal maneira que pa-
rece ter perdido a sua significaciio originaria - -, por sua veys, apesar
de sua inferioridade hierdrquica, ¢ quem ainda mais se destaca, ex-
cetuando-se o proprio Civilizador,  J4 nos referimos a sua condi-
cao de subalterno ¢ as suas relacoes para com o Herdi de Cultura
nos comentarios. Resta acrescentur que também éle nido escapa
a um papel meramente passivo nas tradicoes miticas, ainda que
nem sempre no gran intencionado ou visado pelo ativo Civili
zador: E' companhciro de Korum-tahu, como tal é estracalhado e
devorado pelos porcos bravios. Ressuscitado por Karu-sakaibé éle
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desce ao mundo subterraneo afim de alcar a tona os homens que
vivem debaixo da terra. Enfim cabe-lhe ¢ encargo de ser o Atlas
dos mundurucus, sustentando por cima de sua cabeca a abébada
celeste. A resistencia passiva de Rairu que frustra todos os planos
de Karusakaibe, parece esbocar-lhe a nota mais caracteristica de
sua persnalidade, tornando-o, de alguma maneira personagem anta-
gonmista ao Civilizador,

Seres inteiramente miticos sao os primeiros homens que vi-
v em Wakupary, quando surgiu neste mundo Karu-sakaibe.
Trata-se de uma bumamdade independente de Heroi Civilizade:
(uinto a existencia.

Alias, todos cstes, como também os demals personagens que
ocorrem nas lendas, possuem carnter exclustvamente lendarie, com
caceco de Karu sakaibe o das diversas "divindades especies™ s

guaiy se atribut culto religioso. (93).
2) Temas de mitologia astral

De entre os fotores mais importantes para a furmacao de mi-
tos o sol, & lua ¢ as constelucoes excrcem um influxo consideravel,
Na mitologia dos mundurucus nao faltam tracos de mitologia as-
tral, ainda que nem sempre ancentuados.

Assim “toda a série de provas pelas quais devem passar os
iwmaos (no caso dos mundurucus somente Rairu!) cadeias de fle-
chas, simplegadas. assentos de espinhos. queima, captura de ani
mais, siao com excecao talvez da altima. de natureza solar.” (24)

Rairu, espedacado e devorado pelos porcos bravios, res-
suscitado pelo Civilizador, ¢ —- mais tarde metido numa cova
ahi de escapar ao incéndio, -~ revela-se como ente funar, (95)

"O tatu, por intermeédio do qual o herér de cultura Rairu ¢ a
rastado para uma cova na terra, de onde sairao depois os hiomens
e também um motivo lunar ... O tatu ¢ a réplica sul-americana
especifica da lebre ¢ do coclho, como o ourico ¢ a réplica especi-
fica australiana, e os quatro 1¢m cardter lunar por serem animais
que cavam a terrs. nela se metem ¢ dela emergem novamente, sim-
bolizando por essa forma o desaparecer e o ressurgir da lua”. (96).
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