Arte indigena
e classificacoes primitivas

Maria Heloisa Fénelon Costa

“Car le monde, — ainsi gu‘un philosophe me I'a expliqué, — forme un
ensemble dont toutes les parties influent les unes sur les autres, comme les
arganes d'un seul corps. |l s'agit de connaitre les amours et les répulsions
naturelles des choses, puis de les mettre en jeu,.. On pourrait donc
modifier ce qui parait étre |'ordre immuable? "’

“LA GHANDE DIANE D'EPHESE, noire avec des yeux d'email,

les coudes aux flancs, les avants-bras écartés, les mains ouvertes.
Des lions rampent sur ses épaules; des fruits, des fleurs et des étoiles
s‘entre-croisent sur sa poitrine; plus bas se développent trois rangées
de mamelles; et depuis le ventre jusqu‘aux pieds, elle est prise dans

une gaine étroite d'ou s'élancent @ mi-corps des taureaux, des cerfs,

des grillons et des abeilles.”

(La tentation de Saint Antoine,
Gustave Flaubert. Deimas, 1948, 22, 129.)

Retomo neste artigo o tema de comunicagdes anteriores sobre o Alto Xingu; porém,

resulta ele especialmente da integracio de dados provenientes desta pesquisa e de trabalho
anterior entre os Karajé lgrupo Macro-Jé do Araguaia), em 1957 e 19568/60, orientado
inicialmente pelo professor Darcy Ribeiro. Qutros problemas etnograficos do Alto Xingu serdo
considerados em monografia sobre o sistema estético. Luiz de Castro Faria e Eduardo Galvio vém
acompanhanda esta pesquisa nos UItimos anos, e a eles devo sugestdes valiosas;

a partir de 1965 (quando em campo) tornou-se possivel a discussdo sistemdtica com Galvdo,
sem divida um pioneiro da pesquisa indlgena no Brasil e grande conhecedor

da regido estudada. O Conselha de Ensino e Pesquisa para Graduados (CEPG) da UFRJ e o
Caonselho Nacional de Pesquisas (CNPg) tém dado o necessério auxflio para continuidade

do trabalho, A primeira forma deste artigo fol comentada pelo zobdlogo Fernando

de Avila Pires, 0 que muito contribuiu para uma relativa precisdo que porventura apresente.
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Ao lado: desenho de (ndio Kamayura,
coletado am 1963 por Roque de B. Laraya (detal he),

Abaixa: desenho do menino Uokurka,
representando uma das modalidades da danga Aruand,

referente a sobrenaturais que habitam a natureza.
Coletado em Santa Isabel, 1957
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Acima: desenho do indio Txikiap4lu, de 18 anos,
representando um ritual,

obtido na aldeia Mehindku por Heloisa Fénelon, 1970,
A direita: desenho do (ndio 1kréi.

Aldeia Karajd, de Fantoura, 1960,

Representa homens com pinturas no corpo

e adornos diversos, mostrando

padrBo ornameantal isolado

H4 cerca de quinze anos (desde 1961) venho
colecionando desenhos espontaneos entre os (ndios
do Alto Xingu, pessoalmente e com o auxilio de
pesquisadores diversos: Roque de Barros Laraia (1963,
(ndios Kamayurd, Tupi), Nobue Myazaki (1962), que
cedeu fotos do material colhido entre os Waurd
(Arudk), Maria Helena Dias Monteiro (Yawalapiti,
Arudk, 1971) e Manoel Vital Fernandes Pereira, que,
como auxiliar de pesquisa, esteve duas vezes na regiao,
em 1970 com os Mehindku (Aruék) e em 1971 nas
aldeias MatipG-Nafukud e Kalapdlo (Karib), A amos-
tragem mais numerosa constitui a dos Mehindku, de
1961 a dezembro de 1975, desta (ltima vez contando
com & ajuda de Tania Maria Cunha Neiva.

A colec8o proveniente dos Matipi-Nafukué (rema-
nescentes de dois grupos Karib) compreende 108 dese-
nhos, 50 de adultos e os restantes de criangas. Foram
analisados apenas os desenhos de adultos, porgue a pro-
blemética principal refere-se aqui a modos provaveis de
inclusdo dos seres vivos em categorias diferentes, no
pensamento indfgena — segundo é possivel inferir atra-
vés da anélise de meios como o uso diferencial da cor, o
caréiter estatico ou o dinamismo das figuras, etc. Apos
o colecionamento de infcio, Manoel Vital pediu aos
(ndios que representassem determinados sobrenaturais,
a fim de que essas figuragOes fossem comparadas aque-
las observadas em desenhos de outras tribos da mesma
regido, atendendo ao propdsito de constatar a ocorrén-
cia ou auséncia de modos padronizados de represen-
té-los,

O sobrenatural Yueyuekuitxuméd dos Mehindku
(Afiant dos Kamayurd), por exemplo, apresenta sem-
pre uma caracter(stica constante na figuragdo das varias
tribos consideradas: a presenca de grandes orelhas. Isto
nao quer dizer, entretanto, que todos os seres dessa
categoria evidenciem caracter(sticas similares nos dese-
nhos provenientes dos varios grupos tribais, embora
ocorra certo grau de consisténcia quanto a iconografia
de alguns: conforme a tribo e também o individuo que
desenha, podem ser enfatizados aspectos diferentes mas
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nao contraditérios de sua morfologia e conduta, bem
como dos atributos ou insfgnias que |hes sdo proprios:
armas, adornos ou alimentagdo especial.

Entre os Mehindku, o grupo do Alto Xingu que
melhor conhecemos, parece-nos que hd clara conscién-
cia duma categoria inclusiva animal, diversa do que po-
derfamos chamar plantas, gente e sobrenaturais, tradu-
zindo os termos equivalentes “Ata’’ (madeira, &rvores e
arbustos diversos), "“Neuné” (aplicado a seres huma-
nos), e “"Papané” (entidades que tém poderes especiais,
habitando as matas, as 4guas e o céu, antropomorfas,
zoomorfas ou antropozoomorfas). Embora nao te-
nhamos registrado um nome geral que a explicite, pu-
demos inferir a existéncia desta nogdo através de for-
mulacBes feitas pelos (ndios bilfnglies em diferentes
contextos de discurso, em todo o decorrer da pesquisa.
Na realidade, de acordo com levantamentos de vocabu-
ldrio realizados em diversas ocasides, discriminam essa
categoria ndo explicita em “Kupéti” (peixes), “Kapu-
z4ti"" (aves), “Papafié-médna”’ (mamiferos terrestres) e
“Ui" (cobras). E ainda ocorrem outras como “Kida"
(aranhas) e "Mutupetéte” (baratas).

Ndo encontramos uma classificagdo clara de certos
elementos da fauna, e é provavel que isto se deva a
terem caracterfsticas, morfoldgica e outras, de carater
pouco definido ou heterogéneo aos olhos dos (ndios.
Um jovem Mehindku, por exemplo, desenhou um es-
corpido, que chamou "‘Gi-palata”; "0i" é o termo geral
que designa qualquer cobra, e é provével que seja in-
clufdo na denominacdo dos escorpides, em virtude de
serem ambos nocivos e terem peconha, Ndo nos pare-
ceu que o escorpiao fosse incorporado a uma categoria
definida de seres vivos, o que foi também observado em
relacdo a outros elementos da fauna do Alto Xingu.

O nome atribufdo ao escorpido pelos Karaja do
Araguaia expressa critério similar ao dos Mehinaku, isto
é, o da nocividade: "“Os Karaja chamavam-no ety-
tiboré explicando ser boré o designativo da ‘raia’,
e etyti: ‘seco’, pois para eles o escorpido seria uma
espécie de raia que vive no seco. Esta idéia se torna



compreensfvel, considerando ser para os indios, como
também para nbs, o que mais impressiona em ambos 0s
animais do Araguaia, a longa cauda armada de perigo-
so ferrdo, cuja picadura causa dores violentfssimas.”
(Baldus, H. 1970, 221-222). H4 pequena diferenciacdo
entre as duas tribos quanto a énfase dada aos caracteres
nocivos, j4 que os Mehindku privilegiaram a pegonha e
os Karaja, além de se referirem indiretamente a esta,
' pensaram também na morfologia do escorpido. J& fez
notar Lévi-Strauss (1962, 178-211) a variabilidade
quanto & selegdo de caracter(sticas zoologicas que reali-
za o “pensamento selvagem”, de acordo com interesses
diversos que condicionam referéncias aos elementos da
fauna.

O escorpidgo poderia ser, de acordo com outros
critérios, relacionado com as aranhas; mas entre oS
Mehinaku a categoria “KiGa" (incluindo todas as varie-
dades possfveis de aranhas pequenas e grandes) é isola-
da de qualquer provével categoria geral que pudesse in-
cluir o escorpido, em aparéncia colocado a parte das
categorias mais inclusivas que pudemos detectar até
agora. As baratas, por exemplo, quaisquer que sejam as
espécies e diferencas de tamanho, s3o agrupadas sob o
nome ‘‘Matupetéte”’.

Estas sdo vistas como in(teis mas desprovidas de
aocividade, portanto os Mehinaku sao-lhes indiferentes,
y que poderia explicar a completa auséncia delas nos
jesenhos espontaneos. Certa vez dedicou-se Manoel Vi-
al & sua exterminagdo na casa do lider Mehinaku, o
jque provocou alguma surpresa: um informante expli-
sou-nos que tal esforgo era injustificado ja que baratas
140 mordem ou causam qualquer dano. Em ocasido
anterior (1965) eu observara uma cobra nova ser colo-
cada para fora da mesma casa; conforme disse o capitdo
Ayurud, tal espécie ndo era venenosa e por isso ndo a
matavam; e por outro lado, “casa ndo € lugar de co-
bra': esta teve a vida poupada, mas foi restitulda ao
mundo natural a que pertencia de direito, retirada por-
tanto da morada dos homens' .

Parafraseando Foucault?, podemos dizer que nas

classificagdes primitivas é achada uma aparente arbitra-
riedade — incluindo-se inventédrios de qualidades estra-
nhas recolhidos pelo pesquisador —, mas obedecendo
elas, entretanto, a uma l6gica que se torna |(mpida e
aceitavel para nbs quando as suas motivagdes sdo apre-
endidas através do que as vezes sO pode constituir pre-
cariamente uma ‘‘arqueologia do saber’’, um "‘desenter-
ramento” de nogbes ndo verbalizadas de modo claro
pelo informante indfgena, e apenas percebidas com a
integracdo ulterior de dados de campo fragmentarios.

O escorpido é portanto relacionado as cobras no
Alto Xingu, o que pareceria ins6lito se ndo tivéssemos
entendido o critério que conduziu a tal procedimento,
sem que por isso desconhegam os (ndios tratar-se de
animal diverso, partilhando apenas de uma qualidade
em comum com os offdios, o cardter ofensivo. Esta
qualificacéo, junto a outra que chamarei “‘inutilidade”,
pode condicionar no Alto Xingu um dos modos de
classificacdo dos seres vivos segundo sejam inofensivos,
prejudiciais ou nocivos, aproveitaveis ou indteis;, € o
que Lukécs denominaria uma concepg¢do finalista ou
antropocéntrica’, quando os objetos do mundo sdo
considerados estritamente de acordo com suas relacoes
com o homem, sendo abandonadas relagdes possiveis
entre esses seres distintos do humano: diferenciados e
distanciados tanto no plano biolégico como por esta-
rem despojados de bens culturais. (Em outras ocasides
veremos surgir tais relacionamentos ora esquecidos,
ja& correspondendo a outras perspectivas na maneira de
ver as coisas do mundo)® .

Inferimos dos informes de José Céndido de Melo
Carvalho, quando trata da utilizagdo da fauna xinguana
para adornos ou alimentos, a reduzida significagdo dos
invertebrados se 0s compararmos a outras categorias de
seres vivos: seu carater é prejudicial ou de inteira inuti-
lidade para os (ndios, com exce¢do da salva (comida
em época de escassez) e de abelhas fornecedoras de
mel: também comem larvas de marimbondos e gafanho-
tos (1948, 16-17; 1951, 12-13). Entre os Mehindku ndo
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Danga de Aruand,
desenho de um (ndio Karajd, de Fontoura,

coletado em 1960

observei que 0s comessem € nem 3 saliva; mas insetos
como borrachudos, pulgas e bichos-de-pé sdo julgados
desagradaveis tanto entre as tribos mencionadas por
Melo Carvalho como pelos primeiros, que entretanto
nao lhes ddo importédncia alguma.

Nao seria frequente desenhassem os (ndios animais
com caracter(sticas morfoldgicas e outras que pudes-
sem tornd-los de diffcil inclusdo em categorias cla-
ras, em virtude de serem tais caracteres relativamen-
te indistintos, ou de sua heterogeneidade, entendida
aqui como juncao de aspectos dispares ou "disparata-
dos”: por exemplo, em se tratando do morcego, o qual
tem pelos como os mamiferos terrestres, mas voa ao
modo das aves; entretanto, o morcego no Alto Xingu é
algumas vezes representado de maneira naturalista, em-
bora ao tempo de Von den Steinen (viagem de 1887;
1940, 334, fig. 48), e em desenhos recentes também,
ocorresse um padrao geométrico que tem o seu nome;
entre os Karajs, de 1888 |Ehrenreich, P. 1948, 56, fig.
11) a 1960, foi comum o registro de padrdo ornamen-
tal também assim designado. Em qualquer dos dois ca-
sos 0 (ndio referiu-se a0 movimento de asas, despreo-
cupando-se quanto 3 morfologia em sentido estrito. As
categorias mais inclusivas e claras sdo diferenciadas por
outro lado de modo generalizador, nem sempre sendo
reconhecidas subdivisGes. A categoria ave, por exem-
plo, € no Alto Xingu algumas vezes colocada no dese-
nho sem que sejam descritas espécies ou famflias parti-
culares, segundo observou o ornitélogo Helmuth Sick.
Ora, de acordo com um comentdrio de Fernando Pires,
trata-se este de um grupo muito uniforme e por isso
mesmo nele ndo seriam reconhecidas subdivisdes, ao
inves do que deve ocarrer em se tratando de um grupo
heterogéneo: os mamfferos, apresentando maior diver-
sidade, sdo facilmente distingufveis quanto a famflias e
mesmo espécies, 0 que explica a aparente maior objeti-
vidade na sua representacéo.

Os insetos também sdo com muita rareza assunto
para os desenhistas indigenas, seja no desenho orna-
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mental ou no que pretenda reproduzir a imagem con-
creta dos objetos do mundo®.

Mary Douglas refere-se aos animais que segundo o
Levltico s3o impuros e impréprios para comer, expli-
cando essa noc¢do pela dificuldade de incluf-los em clas-
ses bastante distintas (1971, 61-76). Neste e em outros
casos, proibicoes relativas ao uso de certos animais co-
mo alimento seriam explicdveis pela repugnancia em
relacao a desordem; enfim quanto a tudo aquilo que
pode interferir com a ordenacdo do mundo.

A importancia das interdicdes alimentares quanto
a animais de pelo no Alto Xingu (Galvdo, E. 1949, 35;
Carvalho, J. C. Melo, 1951, 3) levou Helen B. Basso a
enfatizar no pensamento dos Kalapélo (Karib) dois cri-
térios predominantes e combinados de classificacdo dos
seres vivos: separando tanto os que participam ou dei-
xam de fazé-lo do que chama a “metafora humana”
como 0s que podem ou ndo ser “elegfveis para alimen-
to” (1973, 9-26). Acredita que os Kalapélo distingam
seis amplas categorias mais inclusivas, algumas tendo
como referéncia o lugar em que vivem 0s animais,
“criaturas de terra’’ ou “'criaturas de dgua’’.

Quanto aos Mehindku, acredito que os classifi-
quem de acordo com varios critérios, um deles sendo
também o lugar de habitagdo; ocorreria entre o
Mehindku, e provavelmente os Kalapdlo, o qu«
Simpson considera “uso de caracteres multiplos”, ine
rer;te alids a todos os sistemas de classificagdo (1977
45).

As categorias amplas e mais Obvias nomeadas pe
los Mehindku parecem ter relagdoes com o lugar fre
quentado pelo animal, 0 que e congruente com 0 que
se infere de provdveis associa¢gOes entre sobrenaturais,
em aparéncia determinadas pela identidade de seus lu-
gares de moradia: & o que se conclui da analise de dados
de campo, bem como da analise de mitos. Schultz, por
exemplo, registra um mito dos Waurs (Aruak) onde hé
reunido de varios sobrenaturais da 4gua que liderados
pelo Xapukuyawé roubam o Pul(-Pul(, um tronco or-
namentado dos (ndios (1965/66, 67-68). Assisti com



Estacriancando podia falar. _ _
Por um tinico motivo: nao podia ouvir.

Ouvir @ um ato tdo essencial para se aprender a falar como ¢ a
respiracdo para viver. Até ha alguns anos atras, uma crian¢a portadora
de uma deficiéncia auditiva dificilmente conseguia aprender a se
expressar corretamente pela fala.

Foi o avanco tecnologico nas areas da eletrbnica e da audiologia, aliado
ao trabalho de médicos, fonoaudidlogos e professores especializados
que trouxe para essas criancas uma nova esperanca.

Através do uso de aparelhos auditivos especiais, elas ganharam a chance,
néo s6 de ouvir e falar, mas tambeém vir a estudar como as outras criangas.
Assim, desenvolvendo integralmente as suas potencialidades, elas
caminhar&o com mais seguranc¢a no futuro

pH I LI F s Nos trabalhamos pela educagéo.

A Philips produz 0s mais avangados
equipamentos audiclégicos que existem.
Mas ela entende que todo o esforgo para
a reabilitacdo do deficlente auditivo deve
ser orientado pela unica pessoa abalizada
para isso: o médico. Seja ele o otorrino,

0 pediatra ou o clinico da familia.

Na érea do ensino propriamente dito, a
Philips tem equipado classes especiais para
criancas deficientes, prestando tambem
assisténcia continua aos professores.




Acima: padrdes de pintura corporal dos Karaja:

“turehérekd”, morcego; “hatkusi”, rede:

@ “haukini — mérahd"”, jibdia.

Coletados em 1960 por Maria Helofsa Fénelon na ilha do Bananal

Manoel Vital em 1970 a festa do mesmo Xapukuyawé
na aldeia Mehinaku, e foi observado que cada indumen-
taria de danca é representativa de um peixe diferente,
distinguido de acordo com o desenho do capacete. Cri-
térios idénticos devem ser empregados entre os (ndios
do Alto Xingu para distingdo entre os diversos objetos
do mundo, o que é possivel constatar pelo menos em se
tratando dos Mehinaku.

Manoel Vital julga que nos desenhos e formula-
¢cBes dos Matipu-Nafukud se evidencie uma consciéncia
de maior identidade entre homens e mamiferos que
entre os primeiros e aves e peixes. Além das semelhan-
¢as fisioldgicas notérias, & possivel encontrar outra ana-
logia entre homem e mamiferos: habitam e andam em
terra firme, nisto se distinguindo dos seres aquaticos e
que voam,; nesse caso, 0 mesmo critério — o de mora-
dia ou permanéncia mais prolongada num lugar —, po-
de estar implicito numa classificacdo geral tanto de ani-
mais e homem como de sobrenaturais. E congruente
com a hipbtese uma observagdo de Roque de B. Laraia
entre os Kamayura: o Afanll j& mencionado seria para
esses (ndios mais préximo, ou antes mais familiar, que
os outros ‘Mamaé’’ ou “Papafné”. E o sobrenatural que
conta com maior nimero de representacdes, se exami-
narmos a totalidade dos desenhos coletados nos Glti-
mos anos em varias tribos do Alto Xingu, e ainda lem-
brando as figuras talhadas em arvores deste ser, que
Von den Steinen viu em 1887 perto de uma aldeia
Nafukué (op. cit., 320, fig. 38), e que observei em
1961 nas proximidades da aldeia Kamayura. Ora, den-
tre os sobrenaturais antropomorfos de que temos noti-
cia, este é o (nico que mora no mato, habitando 0s
outros o céu e os rios; seus lugares de maior frequéncia,

portanto, 0 superpostos ou pelo menos estreitamente
contfguos aqueles palmilhados e habitados pelos ho-

mens: 0 espaco que envolve a aldeia e as veredas que
levam a 4reas de coleta de matéria-prima, os caminhos
da floresta que os ligam a outros grupos locais e ao
posto ind/gena.

Acredita Helen B. Basso que os Kalapalo excluam
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os sobrenaturais — Itséke — dentre os seres vivos, isolan-
do-os em categoria diferente (op. cit.). Entretanto, jul-
gamos que no pensamento Mehindku parecem eles vivos
e quase eternos, nao podendo morrer jamais: & impossi-
vel mata-los com feitico ou tiro de espingarda, como dis-

se expressivamente um informante Mehindku. Sdo mais
vivos que os homens, pois estes morrem duas vezes: o ja

morto (‘‘sombra”) luta por ocasido dos eclipses lunares
e do sol com aves sobrenaturais, e se perder é engolido
por uma delas, acabando entdo de modo definitivo,
Excluir portanto os Papané duma categoria maior e
implfcita, abrangente de todos os seres vivos, seria ca-
minho demasiado facil de mascarar um desconhecimen-
to parcial da idéia Mehindku, antes constituindo uma
projecdo nossa de conceitos religiosos ocidentais e cris-
tdos, 0os quais estabelecem enorme afastamento quanto
aos poderes e duracao entre Deus e a humanidade; esta
é criada e recebe vida, mas a divindade transcende a
vida e a morte. Ndo sabemos se o0s sobrenaturais
Mehindku tém vida eterna, embora sem dlvida devam
durar mais do que os homens; num tempo mftico e
remoto podiam ser mortos pelos homens e parecem
lhes ser anteriores.

E talvez explicdvel pelo reconhecimento de relati-
va proximidade entre sobrenaturais antropomérficos,
homens e mam/{feros terrestres — quanto @ morfologia,
caracterfsticas fisiol6gicas, hébitos, vontades, enfim em
relacdo ao comportamento de modo geral — que na
Ifngua Mehinaku os Gltimos recebem em sua designacdo
geral o termo concernente & totalidade dos primeiros:
os sobrenaturais séo chamados ““Papafié”’ e os mamife-

ros 'Papafé-mana"’.

Os animais ambfguos, “‘inclassificdveis” ou "inde-
finidos”', podem receber avaliagao especial, que entre-
tanto é expressa de modos diversos, comportando a sua
utilizacdo como motivos artisticos e outros modos de
referéncia grande variabilidade segundo a cultura parti-
cular considerada.

O morcego no Alto Xingu & um dos ascendentes
remotos da humanidade, e embora seu comportamento



A direita; desenho de menina Tahanéro,

de 11 enos, ilha do Bananal,

e padrfo ornamental "jabuti’’,

axecutado por 'ndio Mehindku, de 42 anos.
Coletados par Maria Helol/sa Fénelon,

em 1957 e 1970, respectivamente

no mito seja ora negativo, ora positivo (nisto se asseme-
Ihando aos sobrenaturais, que se conduzem com relativa
arbitrariedade quanto aos humanos e outros seres do
mundo), ndo comporta associagtes de cardter exclusi-
vamente maligno como no Ocidente cristdo, em que
estd relacionado ao diabo, este na iconografia religiosa
apresentando muitas vezes asas de morcego; ou na Eu-
ropa Central aos vampiros, mortos de vida antinatural,
demonfaca, precaria, noturna e longufssima, obtida ao
custo da vida humana.

O menino Karaj4, aos doze anos, recém-entrado na
Casa dos Homens (do Aruana ou do “Bicho”), é cha-
mado ““Diuré”’, ariranha: a liminaridade desta situacdo &
expressa através da analogia entre a crianga e um ani-
mal anfibio, e portanto ambfguo, mamffero que se ali-
menta de peixes e vive na 4gua. Usa sempre o Diuré
pintura inteiramente negra no corpo € no rosto; a facial
pode apresentar alguma variagdo, mas nunca e idéntica
3s observadas em adultos ou rapazes que ja tenham
abandonado a classe inicial na Casa do Aruana. Os (n-
dios do Alto Xingu nao desenham esse animal e nem
soubemos do padrdo geométrico que receba o seu no-
me: Schultz® registrou um mito Waura em que as arira-
nhas estdo relacionadas ao parricidio e abandono ulte-
rior da sociedade humana, regredindo da cultura a na-
tureza.

Um aspecto importante para os estudiosos da arte
“selvagem’’ é a omissdo de certos animais em determi-
nadas circunstincias, podendo atualizar-se as mais dife-
rentes alternativas: assim, alguns ndo podem ser comi-
dos, mas sd3o representados; por exemplo, é frequente
desenharem animais de pelo os (ndios do Alto Xingu,
que entretanto ndo costumam comeé-los. E entre os de-
senhos de criancas e jovens Karaja (indios que comem
bichos de pelo), coletados em 1857 e 1959-60, eram
raras figuracbes ndo apenas desses mas de outros
guaisquer animais. Em outros casos, todavia, podem ser
justamente enfatizados aqueles que constituem alimen-
to: os artistas do paleolitico europeu pintavam com
maior frequéncia herbfvoros e omitiam ou raramente

representavam outros mam feros, bem como aves e pei-
xes, excluindo mais ainda répteis e insetos (Laming, A.
1959 163). E voltando aos exemplos brasileiros, os
(ndios que habitaram os sambaquis do litoral sul, com
economia predominante de pesca e coleta de peixes,
mariscos, aves, enfim animais marinhos diversos, repre-
sentavam em esculturas de pedra a fauna regional de
que em grande parte dependiam para viver (Castro Fa-
ria, L. de 1959).

Lukdcs coloca a inexisténcia do “belo natural”,
pois de acordo com as vivéncias coletivas e as indivi-
duais inseridas nas primeiras, de que constituem varian-
tes, a natureza é diversamente vista e valorizada (Vol.
4, 1967, 296-367): assim, diferentes pessoas terdo im-
pressBes diferentes diante da mesma paisagem, e em
determinadas ocasibes historicas certos tipos de paisa-
gem serdo considerados belos em detrimento de outros.
S30 na ldade Moderna valorizadas esteticamente a alta
montanha e a paisagem rochosa, e passam a ser admira-
dos o inverno e as tempestades, ao invés do que ocorre-
ra durante o guatrocento italiano, quando sdo privile-
giados o gracioso, o tranqgiilo e o estével. E no século
XIX, os pintores julgam, com maior freqiéncia que
antes, aspectos do urbano, assuntos dignos de seus tra-
balhos (abandonando, portanto, em parte, uma temati-
ca “natural”). E depois teremos Léger e os futuristas,
quando a valorizacéo do trabalho e/ou do industrial e

moderno omite cada vez mais a “'natureza”’.
Durkheim e Mauss colocam o social como deter-

minante Gnico das idéias sobre os objetosdo mundo,
quaisquer que sejam, animais ou fenomenos meteorolo-
gicos: **A classificagdo das coisas reproduz a classifica-
cdo dos homens”, isto é, os objetos da natureza Sa0
agrupados de acordo com 0s agrupamentos sociais, vari-
ando de acordo com o0s casos particulares © modo de
separar os fendmenos externos ao homem; 0 antropo-
centrismo seria sempre um caso de sociocentrismo
(1969, 20, 26, 87, etc.). O estabelecimento, portanto,
de relacBes entre o corpo humano (com suas caracterfs-
ticas morfolégicas e outras) e o mundo apresentaria
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A esquerda, acima: passaro sobrenatural bicéfalo que habita o céu,
desenho do pajé Mehindku, coletado em 1966 por Helolsa Fénelon;
passaro vermelho desenhado por (ndio da aldeia Matipi-Nafukud,
coletado em 1971 por Manoel Vital Fernandes Pereira;

ongas: pintada, negra @ sucuarana, desenhadas

por (ndio Mehindku Kyakuyali, de 16 anos.

Coletado por Helo(sa Fénelon em 1966

Ao lado: desenho de arraias macho e fémea, e de tracajé fémea
com seu filhote, feito por menino Mehindku de 10 anos.

Coletado por Helofsa Fénalon em 1965

diferencas segundo os vérios contextos sbcio-culturais
observados.

A problemética destas relagGes entre corpo e
mundo é retomada agora por Victor Turner (1967), a
propdsito do simbolismo das cores entre os Ndembu da
Africa: acredita que o homem compreenda os proces-
sos e objetos naturais através do entendimento dos seus
mesmos processos fisiologicos. Coloca-se em posicdo
oposta a de Durkheim e Mauss, referindo-se 3 anteriori-
dade ou cardter “primordial” das classificacOes inspira-
das na consciéncia do corpo, as quais também consti-
tuiriam modelos para as classificagcOes sociais. Alguns
fatos recorrentes em vérias culturas e épocas em apa-
réncia confirmariam as hipbteses de Turner.

Estas nogdes Ndembu constituem variante da ve-
Iha idéia do “macrocosmos—microcosmos’’, o universo
antropomorfico onde todos os fendmenos sdo repetiti-
vos, estreitamente inter-relacionados e especulares, af
incluindo-se analogias entre o homem e os objetos di-
versos do mundo, tanto os da natureza (animais e plan-
tas), como 0s que ele cria: a recarréncia histérica de
relacionamentos diversos e multiplicados entre casa e
corpo € observada tanto entre os Dogon da Africa
(Griaule, M, 1951, 19-21), como no Ocidente, quando
o templo grego e o cristdo apresentam o Onphalos
identificado com o centro da terra (Every, G. 1970,
50-51), e um filésofo como Bachelard nota semelhan-
¢as possfveis e alegbricas entre a concha do molusco e
0 abrigo, a casa, o envolvimento do corpo humano
(1965, 148-181). Entre os Mehinédku do Alto Xingu a
nomenclatura relativa a partes da casa de moradia é
idéntica aquela utilizada para partes dos corpos huma-
no e animal, o que foi também observado quanto a
outros grupos indigenas da mesma &rea, os Matip(-
Nafukua e os Yawalapiti (observactes de M.V. Fernan-
des Pereira e M.H. Dias Monteiro).

No plano do imaginério, encontramos na cultura
ocidental quanto a algumas expressoes artfsticas apa-
rentadas ao surrealismo ou deste antecipadoras, inter-
relagdo entre humano, animal e vegetal; vejam-se as

figuras de Arcimboldo, cujas partes sdo constitufdas de
elementos que lhes sdo estranhos, como no trabalho
“Agua’: animais e elementos marinhos diversos, mistu-
rados e confundidos — peixes, conchas, coral, pérolas,
tartaruga, polvo e enguia, arraia e camardo —, formam
cabeleira, orelha, nariz, queixo, busto,

Fendbmenos da natureza se relacionam muitas ve-
zes com fendmenos da fisiologia humana. S3o frequen-
tes as associagOes entre a auséncia de luz, a cor negra e
a morte: podemos encontré-las entre (ndios da Amazd-
nia como os Desana (Tukana), que créem num universo
cujo horizonte ocidental é a Regido Escura onde vérias
doenc¢as podem ter origem, ocorrendo relactes entre o
Oeste e 0s mortos (Reichel-Dolmatoff, G. 1971, 46); e
no Alto Xingu, o simbolismo do negro conota doenca,
envelhecimento e morte, conforme é possfvel inferir da
analise de algumas nogdes indfgenas vinculadas ao uso
de cores na ornamentac¢do corporal, a determinados so-
brenaturais, ao ritualismo e a mitologia. E bastante
compreensivel que o pensamento analégico e antropo-
morfizador associe a noite (comportando a obscurida-
de, o negror) e a morte: durante 0 sono o corpo e a
mente parecem ndo agir, estar desprovidos de vontade
e movimento, nisto apresentando o corpo adormecido
semelhanca com o cadaver. Buffon, no século XVIII,
coloca tal sentimento da similaridade entre sono e mor-
te: “A vida, ou se assim queremos a continuidade de
nossa existéncia, s& nos pertence quando a sentimos:
ora, este sentimento da existéncia ndo é destruido pelo
sono? Toda noite deixamos de existir, e dal ndo po-
dermos olhar a vida como uma série de existéncias sen-
tidas; ndo se trata de uma trama contfnua, é um fio
dividido por nés, ou antes, por cortes, e todos perten-
cem a morte; cada um nos mostra 0 que & cessar de
existir: por que entdao preocupar-se com a extensdo
maior ou menor desta cadeia que se rompe todo dia? ”
(Buffon. 1971, 71). E justamente por isso, torna-se as
vezes necessario separar o que é vivo do que é morto,
visando ordenar e especificar diferentes situacdes biolb-
gicas e sociais: seqgundo Marcel Granet, entre os antigos
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chineses ““quando se estendem para dormir, o marido e
a mulher ndo devem colocar sua cabecga na direcdo do
Sul, pois é assim, no Mundo do Baixo, que se dispdem
0s mortos: sO os defuntos ndo temem voltar os pés para
o setentrido onde ficam suas moradas.” (1968, 304).
Encontramos ainda entre os mesmos Desana
(Reichel-Dolmatoff, G. op. cit. 47-48), os (ndios do
Alto Xingu e os Karajd, associacGes entre sangue, ver-
melho (e/ou laranja, amarelo), luz solar e criacdo ou
enriquecimento e continuidade da vida. Entre os Kara-
ja, o0 sol é o diadema plumdrio do urubu-rei e consegue
arrebata-lo o herdi cultural Kanaxivue, desde entdo be-
neficiando-se a humanidade com a luz e o calor que

permitem a emergéncia dos ritmos do trabalho e do
descanso, necessarios para o ordenado existir social.
(Entretanto, sdo todas estas culturas sul-americanas, e
portanto estariam inclufdas, ainda recorrendo a Mauss,
na mesma civilizacdo extensiva.)

Estas colocacoes mutuamente contraditérias (de
Mauss e Turner) por outro lado ndo se contrapdem &
no¢ao de “antropomorfismo” de Lukéacs, que tem
maior riqueza explicativa e cardter mais amplo, menos
reducionista, incluindo a projegao do ser bioldégico do
homem e ainda, e especialmente, do ser social. (Apre-
sentando Lukacs portanto mais proximidade com
Durkheim e Mauss.) Refere-se Lukacs & consideragdo
da natureza em sua “infinidade intensiva e extensiva"
pelo homem; este a percebe através dos seus condicio-
namentos bioldgicos e sociais e por meio de adaptacoes
e selecoes diversas, emergindo “uma interpretacdo da
realidade que €& antropomorfizadora, mais ou menos
imaginativa e sensfvel”. (Op. cit., vol. 1, 1966, 21-22,
139, 142, 156, etc.)

O etnbgrafo constata na pratica que emergem in-
dissocidveis a projecdo do corpo e a do social na natu-
reza; entretanto, as idéias antropomorfizadoras pare-
cem tomar sempre coloridos especificos segundo sur-
jam em sociedades e culturas particulares, e tal especifi-
cidade poderia refletir certas situacOes passiveis de se-
rem detectadas, num nfvel diacrdnico e/ou sincrdnico.

B2

A esquerda: mulher, aves e jacaré, desenho coletado

na aldeia Matipu-Nafukud em 1971

por Manoe| Vital Fernandes Pereira.

Acima: sobrenaturais macho e fémea representados pelo pajé Hirakumd,
coletado em 1971 por Manoel Vital Fernandes Pereira,

@ representagdo do sobrenatural denominado

Yueyuekultxumd, habitantes da floresta,

Coletado pelo antropélogo Roque de Barros Laraya

na aldeia Kamayurd, em 1963

As tribos do Alto Xingu, por exemplo, tém elevada
preocupacao com a higiene corporal e admitem normas
de etiqueta e tabus relativos ao carater poluidor (e de-
masiado perigoso em alguns casos) das excrecdes como
0 sangue menstrual, o sémen e até mesmo o suor. A
preocupacao com a profilaxia social e biolbgica leva
ainda & préatica do infanticidio e & execucdo de homens
tidos como feiticeiros, estes (ltimos podendo causar a
doenca e a morte. O pensamento indfgena justifica a
necessidade da violéncia e da morte para manutencéo
da propria vida, ja que os humanos lutam sempre para
sobreviver, mesmo apbs a morte: conforme ja dissemos,
0 morto pode extinguir-se de modo definitivo se perder
a luta com os sobrenaturais realizada por ocasido dos
eclipses.

Esta idéia do conflito eterno entre o humano e o
nac-humano constitui imagem paralela a ocorréncia e
desenvolvimento, em varios niveis, do conflito latente
ou aberto observado na sociedade inclusiva altoxingua-
na, envolvendo tribos aliadas e competidoras, provavel-
mente grupos faccionais dentro da mesma tribo, e ainda
individuos que rivalizam na obtengdo de poder e pres-
tigio.

Integram hoje no Alto Xingu uma sociedade am-
pla e uma cultura Gnica tribos de |fngua diversa que
ocuparam em épocas diferentes a regido. Um antropé-
logo contemporaneo, Gerhard Baer, calcula que a vinda
destes grupos indigenas ndo seria anterior a cerca de
300 anos, cronologia que segundo Schaden poderé ser
modificada a luz de pesquisas ulteriores; entretanto, a
explicacao que da para o alto grau de homogeineidade
cultural encontrado na 4rea teria coeréncia: 0s grupos
Karib, Arudk e Tupi tiveram no Alto Xingu possibilida-
de de chegar a um ajustamento satisfatoério devido a
provavel aculturacdo anterior & sua entrada na 4rea
(Schaden, E. 1965, 68-69). Os mais antigos na regido
foram provavelmente os Aruak (Waura, Mehinaku,
Yawalapiti) e os Karib (Bakari e Kalapalo, Kuikdro,
MatipG-Nafukud), seguidos pelos Tupi (grupos Ka-
mayurd e Aweti) e depois pelos Trumai, de lingua



isolada. Estas tribos estdo vinculadas por intercasamen-
tos e trocas cerimoniais de bens e produtos de artesana-
to; e ainda por um ritualismo comum a todas, compor-
tando a efetuacdo de festas de que participam tribos
diferentes, como as funerdrias do KuarGp e do Jawari.
(H4 no Alto Xingu outros grupos indfgenas periféricos
quanto a estas relacdes de proximidade cultural e inter-
cimbio de mulheres, bens e cerimoOnias: os localizados
a0 norte do Parque Nacional do Xingu, osJuruna, de
Ifngua Tupi, os Suyéa e Txukarramde, de lingua J&; e
ainda os Txikdo, hoje no Posto Indfgena, pacificados
pelos irmdos Vilasboas héd pouco tempo e provavelmen-
te de |fngua Karib.)

Entre as tribos aliadas primeiro referidas, entre-
tanto, hé rivalidades e conflitos latentes, como alids
nota Galvdo desde 1948: ''Nado obstante essas tribos xin-
guanas partilharem de muitos tragos culturais, observa-
se de uma tribo para outra forte sentimento de descon-
fianca e rivalidade’ (1949, 45),

Além da competicdo intertribal ocorrem conflitos
intratribais: Helen B. Basso refere-se a disputas faccio-
nais entre os Kalapélo (op. cit., 119-121), situacdo de-
pois encontrada também entre os Aweti por George
Zarur (M/S 1972, 46-54). Observei a partir de 1961,
quanto aos Mehindku, a luta entre dois I(deres tribais
secundados por suas parentelas, Paulo Kaminaku
Avyalaha e Ayurua; o primeiro afinal abandonou des-
moralizado a aldeia, permanecendo até agora incontes-
tada a autoridade do segundo. E nos Gltimos anos ocor-
reram dissensoes na tribo Kamayura, dividida entre dois
chefes, Takuma e Tuvulé, este morreu, quando alids
Takuma3 j& recuperara o grande prest(gio que o segundo
e mais jovem capitdo chegou a ofuscar durante algum
tempo. Muitas vezes adversarios foram acusados de fei-
ticaria, ou entdo designados como instdveis, perturba-
dores e “desordenados’; no primeiro caso podiam ser
mortos, e no segundo expulsos: foi o que sucedeu com
Paulo Kaminaku, expelido da comunidade Mehinaku
em razdo de sua inconstdncia e conduta imprevisivel;
enfim porgue é olhado como oscilante e dabio, dividi-

do entre os valores éticos indigenas e aqueles que lhe
foram inculcados quando jovem por um missionario
protestante, e mais tarde por outros fatores da “civili-
zagdao”’,

E bastante provavel, como alias sugere Schaden
(op. eit., 70), que a nossa presenca tenha agugado dis-
sensOes porventura existentes ja, resultados normais do
processo aculturativo intertribal: “Infelizmente é certo
também que a irrupcao dos representantes de nossa
civilizacao no horizonte cultural dos xinguanos pertur-
bou consideravelmente ndo apenas o sistema tradicio-
nal das relagBes intertribais mas ao mesmo tempo a
continuagdo normal do processo de aculturagdo recf-
proca’’.

E talvez a aspiracao a um mundo social ordenado
— diverso do altamente competitivo em que vivem —, que

" leva os (ndios do Alte Xingu a valorizarem a estabilida-

de, conforme nota Renate B. Viertler a prop6sito dos
Kamayurd, que associam prestigio e imobilidade: os
jovens sdo desprestigiados devido a suas atividades vin-
culadas ao movimento, em se tratando de competicoes
esportivas e de choques com tribos hostis (1969, 19).
Esta preocupagdo com o estivel leva a emergéncia de
certas formas artfsticas pouco dindmicas, entre elas a
plumaria bastante simples, evidenciando um gosto por
areas de cor bem delimitadas: a indefinicdo, a mistura e
a “desordem’ possivel no uso de cores ndo parecem
motivar o artista xinguano, que opta por uma ordem
“classica” preconizadora de formas articuladas e distin-
tas, em contraste com o livre movimento de formas
indistingufveis do barroco ou estilos similares. (Fénelon
Costa, M. H. e Dias Monteiro, M. H. 1968/1969.)
Entretanto, nem sempre a vontade de “ordenagdo
social”’ resulta numa “ordenacéo artfstica’’: os Karajé
enfatizam grandemente a necessidade da observancia
estrita das normas culturais, ideal este que se traduz no
controle rigido da conduta individual; porém, muitas
de suas manifestacOes artisticas, entre elas as inclufdas
na indumentdria, mostram um caréter “desordenado”,
suntuoso e sobrecarregado, com acimulo de adornos e
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cores vivas que se interpenetram e chegam a transfor-
mar o corpo apenas num suporte da decoragdo. (E bem
verdade que podemos interpretar tal modo de trata-
mento do corpo como forma de anulagdo da individua-
lidade, paralela 3 anulagdo do individuo quanto a obe-
diéncia da norma coletiva e prescrita.) Tal desordem
corporal do (ndio ornamentado, portanto, contribuiria
para tornéd-lo indistingufvel entre os outros do grupo,
apenas caracterizados todos como participantes de uma
cultura singular, e neste caso distintos da populagdo
regional brasileira, com a qual ndo desejam se confun-
dir. A ordem almejada é aquela que pretende manter a
cultura tradicional, em oposi¢do a influéncia estranha e
portanto desordenadora.

Em seu temor quanto as desordens e desequilf-
brios sociais e biolbgicos possfveis, o (ndio ndo esta
muito afastado do homem ocidental que tentou excluir
varias vezes em sua histéria a possibilidade de agirem os
""desequilibrados’ e marginais situados na periferia do
socialmente prescrito. O louco era internado sem dis-
tincdo no século XVII, e durante grande parte do
XVII, junto com os criminosos, libertinos e dilapida-
dores do patrimonio familial; mais tarde foi reconheci-
da pelo préprio Pinel a perversidade especial dos loucos
que manifestavam maior rebeldia contra os valores éti-
cos aceitos na época: 0 tratamento ainda tinha caréater
punitivo, visando pelo castigo moral provocar no doen-
te a responsabilidade e o arrependimento. Os procedi-
mentos terapéuticos, mesmo depois de Pinel, passaram
a ter muito dum ritualismo primitivo, com emprego de
técnicas magicas que poderiam conjurar o mal da lou-
cura: daf vir até hoje a desempenhar o médico, psiquia-
tra e psicanalista o papel soberano de taumaturgo, md-
gico e feiticeiro (Foucault, op. cit.,, 7591 etc.,
514-523, 5625-530). Lévi-Strauss, alids, estabelece para-
lelos entre as atuacbes do xamd@ e do psicanalista
(1958, 218-219, etc.).

E a atitude do fndio xinguano que elimina todos
os agentes de desordem, feiticeiros e criangas indeseja-
veis & semelhante & do cirurgido moderno, o qual, te-

A esquerda, acima: padrio ornemental e cobra,
desenho do (ndio Mehindku Kuyakuyall,
coletado por Helofsa Fénelon am 1970;

aves representades por um (ndio Kamayurd,
coletadas por Roque Laraya em 1963,
Acima: pei, filho e irmiio do pai,

desenho de (ndio de aldeia Matipl-Nafukud,
coletado em 1971 par Mancel Vil

meroso do cancer, estirpa todas as possibilidades de sua
emergéncia e desenvolvimento. Primitivos e civilizados
portanto, se acotovelam, ou, lembrando ainda Fou-
cault, os segundos podem ficar ante os primeiros como
diante de um espelho, que lhes devolveria imagem se-
nao idéntica pelo menos muito parecida.

NOTAS

1. O uso de elementos de cultura como & casa @ o mobiliério distingue
homens e animais, Certa ocasio, um velho Mehindku compadeceu-
g0 dos cachorros domésticos, porgue dormem no chiio: no pensa-
mento indlgana, embora podendo os ciies partilhar das casas, dife-
rem muito dos humanos; so ainda “naturais’ @ pouquissimo “cul-
turalizados’*. Recebem o nome de “uaydlu-kumd’’, isto 4, “parecido
com cachorro-do-mato” (ou raposa do campo), “"uayllu®.

2. A enumeracdo das ceusas remotas de loucura no século XVIII é para
nbs tho estranha e exbtica como a de qualquer tribo primitiva e
desconhecida. Foucault refere-se 4 convulsBes associadas a8 loucura,
que resultariam segundo Ettmilller: ... da cblica nefritica, dos hu-
mores dcidos da melancolia, do nascimento durante o eclipse da lua,
da vizinhanca das minas de metal, da célera das amas, dos frutos do
outono, da constipagio, dos nlcleos de nésperas no reto, e da um
modo mais imediato, das paix8es, sobretudo as do amor”, (1972,
238),

3 Concepgiio telecldgica, segundo Lukécs, é aquela finalista e antropo-
cntrica (V. 1, 1966, 130) em que © mundo inteiro & orientado para
o homem e suas necessidades (V. 4, 1965, 358), em que a imagem
chsmica “... § centralizada teleologicamente no homem (em seu des
tino, sua salvaclol, e se refere diretamente ao seu comportamento a
respeito de si mesmo, a respeito de seus préximos e a respeito do
mundo® (V. 1, 139). Poder-se-& considerar com malor precisio, no
caso aqui tratado, que o conjunto de idéias seria antes préximo gque
idéntico a um pensar propriamente teleol6gico: ndo encontramos
entre os ndios do Alto Xingu a idéia de gue todos os objetos do
mundo existissem apenas em funglo das necessidades e propdsitos
humanps.

4. Tekla Hartmann, em seu estudo sobre as clessificagBes botinicas
Bororo, mostra que estes (ndios estabelecem relagBes de ordem maor-
folbgica entre vegetais e elementos da fauna, denominando por
exemplo algumas plantas como: "“... orelha de macaco, presa de
onga, figado de veado galheiro, devido as semelhancas que o (ndio
encontra entre as partes da planta — folhas, frutos, flores, etc. — e as
mencionadas partes do animal”. (1967, 33).

& Desenhos figurativos podem ser “realistas” ou “naturalistas”, con-
forme os classifica J. Charbonneaux, referido por Ulpiano Bezerra
de Menezes; segundo este Gitimo, a intencgio realista (“realismo
magico™) estaria vinculeda ao primitivismo na erte grega (arcaica),
consistindo em evocar a forme efémera de um objeto; e a



Desenho do menino Uokurka, de 9 anos,
coletado em Santa Isabel
por Maria Helafsa Fénelon, em 1967

naturalista, propria do perflodo cléssico, correspande ao esforgo
racional de explicar os fenomenos naturais: atitude que encontrou
expressdo no desenvolvimento da perspectiva, resultante de uma
nova visio de mundo®’ (1967, 37, etc.). Entre as culturas ind(genas,
ndo encontrarfamos certamente a amergéncia de um racionalismo
conjugado ao desenvolvimento da perspectiva, © que OCorreu poucas
vezes na historia da arte ocidental: apbs o caso grego, encontramos o
do renascimento clissico, quando (principalmente na Itdlia) os
tebricos da época tentaram estabelecer uma arte de cardter
“cient(fico”, alids reducionista e excludente de formasanteriores,
talvez mais frutiferas para o livre desenvolvimento da pintura,
julgadas como primitivas e portanto discriminadas, coma aponta
Francastel (1965). Com o advento do maodernismo, formeas
exclufdas e primitivas retomam sua importdncia na histdria da arte.

Entretanto, nfio é o termo ''realismo mégico' Inteiramente
adequado, se¢ 0 estendermos A totalidade das manifestacBes artfsticas
“selvagens”: entre as expressfes do ‘‘realismo migico' estariam
incluidas, segundo Ulpiano Bezerra de Menezes, as formas dos
perfodos geométrico e arcaico da arte grega, quando certas nogdes
encontraram permanéncia e fixagdo indefinida na arte, sendo a
imagem um equivalente do que se deseja perpetuar (Op. eit,, 31).

Ora, muitas vezes o chamado “primitivo” (o indigena)
representa determinadas caracter(sticas dos objetos do mundo,
morfalbgicas @ outras, que coincidem com aquelas observadas por
especialistas das ciéncias naturais: tais representacfes teriam
portanto certa racionalidade, evidenciando tentativas de ordenago
do mundo objetivo; poderiam ser chamadas apenas ''realistas’’, sem
inclusio dos termos "primitiva” e “mdgico”, estes podendo conotar
sentido semelhante ao incorporado ds palavras “mentalidade
pré-lGgica”’, como as empregou Levy-Bruhl: a mentalidade primitiva,
neste caso, s oporia de modo claro @ contrastante & nfo-primitiva
(provavelmente a de modelo cartesiano e ocidental? ). Mas,
parafraseando Lévi-Strauss, todos partilhariam da “iluso arcaica”,
os (ndios e nds: 8 emergéncia de modos irracionais de pensar @ agir é
largamente encontrada na histdria do Ocidente, como alids fazem
ver diversas vezes Foucault e Luk#cs.

Uma "“drea de civilizagdo" seria estabelecida segundo a andlise de
fatos s&cio-cultursis diversos resultantes da pesquisa etnografica,
histdrica e arqueoclbgica, a qual permitiria o isolamento de
fenbmenos comuns e caracter(sticos. Fetos que demonstrariam que
as sociedades incluldas “estivaram am contato prolongado ou que
sdo sparentadas umas com as outras’’ (Mauss, M. 1969, 463-464).
Estes fatos gerais larqueolbgicos @ outros) ndo foram ainda
levantados completamente no caso do Brasil,
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